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ب�سم الله الرحمن الرحيم

مـــا زالت العلوم الإ�سلاميّـــة تحافظ على اأ�سالتها وحيويّتهـــا، رغم التحديّات 

الع�سريّـــة الكبيرة، ورغم التطوّر العلميّ الهائل الـــذي �سهده القرن الأخير، وما 

زال طـــلاب العلـــوم الإ�سلاميّة ي�سعون لدرا�سة الفكـــر الإ�سلاميّ، وهم محتاجون 

فـــي فهم ال�سريعة، وفهم القـــراآن الكريم، وفهم التـــراث الإ�سلاميّ اإلى عددٍ من 

العلـــوم الإ�سلاميّة، ممّا ي�ستدعي اأن يبذلوا ق�ســـارى جهدهم، واأن يم�سوا �سنيناً 

من حياتهم في �سبيل هذا الهدف.

وبعـــد ات�ســـاع نطاق هذه العلوم وت�سعّبها اأ�سبح من ال�ســـروريّ جدّاً وجود ما يقدّم 

لمحةً عن العلوم الإ�سلاميّة، بذكر مقدّمات كلّ علم، وفترة واأ�سباب ن�سوئه، وتطوّره، 

والأ�سلـــوب المتّبع فيـــه، واأهمّ اأبحاثه وكتبـــه والعلماء الموؤ�سّ�سين لـــه، ومدى الحاجة 

اإليـــه وال�ستفـــادة منه، وقد ا�سطلح على هذا النحو مـــن المعرفة ا�سم مداخل العلوم 

الإ�سلاميّة.

وبعد اأن راأى مركز نون الحاجة اإلى كتابة كتاب م�ستقلٍّ لمداخل العلوم، قام بتدوين 

مدخلٍ لكلٍّ من الفل�سفة والفقه والأ�سول والكلام الإ�سلاميّ، ويعمل على كتابة مدخل 

المقدّمة
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اإلــــى العرفان وغيــــره من مداخل العلوم معتمــــداً على عددٍ من الم�ســــادر والمراجع  

ــــة في مجالها، �سائــــلًا المولى اأن يكون قد ملاأ فراغــــاً في مجال المعارف،  المخت�سّ

راجياً من الله اأن يلقى قبولً لدى طلاب المعرفة والحوزات والمعاهد الإ�سلاميّة.

اإنّه نِعم المولى ونِعم المجيب.

مركز نون للتاأليف والترجمة
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ما هي الفلسفة؟

أهداف الدرس

الدرس الأوّل
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أن يتعرّف الطالب إلى أهميّة الفلسفة والغاية منها. 1 .

أن يتعرّف إلى أسلوب البحث الفلسفيّ. 2 .

أن يدرك موضوع علم الفلسفة. 3 .
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1- الحاجة إلى الفلسفة:
اإنّ مـــن اأهمّ الغرائـــز الإن�سانيّة هي غريزة البحث عن الحقيقة، وغريزة ح�صّ 

التتبّـــع الذي ل يعرف الكلل ول الملل. فالإن�سان فـــي تعطّ�صٍ دائمٍ للمعرفة. وهذه 

الغريـــزة موجـــودةٌ عند الجميع واإن كانت ب�سكلٍ متفاوتٍ. وقـــد اأفرد الإن�سان لكلّ 

اً بها. ومن بين تلك العلوم  مجموعةٍ من الم�سائل المترابطة فيما بينها علماً خا�سّ

هـــو علم الفل�سفة، الذي يجيب عن اأ�سئلةٍ كثيـــرةٍ تخطر في ذهن الإن�سان؛ كالتي 

ت�ساأل  عن اأ�سل الوجود، وعن بداية العالم ونهايته، وعن وجود الملائكة اأو الروح، 

وعـــن �سعادة الإن�سان و�سقائه. ول يوجد اإن�سانٌ في هذه الدنيا ل يحاول اأن يجيب 

علـــى هـــذه الأ�سئلة في نف�سه، وحيـــن ل يجد الجواب قد يُقنـــع نف�سه بالأ�سطورة. 

والعلم الذي يوؤمّن لنا الإجابة على هذه الأ�سئلة ونحوها هو الفل�سفة. ونلاحظ اأنه 

ل يمكن ال�ستغناء عن هذا العلم، لأن هذه الأ�سئلة فطريةٌ وموجودةٌ في طبيعة كلّ 

اإن�ســـان، وهو بطبيعته يبحث عن حلول واإجابات لأ�سئلته هذه، فكان علم الفل�سفة 

هو الذي يروي عط�ص هذه الحاجة.

وكثيـــراً ما نجـــد اأنّ الإن�ســـان يُخطئ في حياتـــه ومعتقداته، فيعتقـــد باأمورٍ ل 

اأ�سا�ـــص لها من ال�سحّة، وتنعك�ص هذه المعتقـــدات لتوؤثّر مبا�سرة على �سلوكه في 

الحيـــاة. فقد كان الإن�سان يعتقد بخرافاتٍ كثيـــرةٍ اأثبت العلم الحديث بطلانها. 
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وما زال بع�ص الب�سطاء يعتقدون بوجود الحظ اأو الغول وما �سابه ذلك. ونجد اأنّ 

اأخلاقهم واأعمالهم وملكاتهـــم النف�سيّة تتاأثّر بهذ المعتقدات. وهنا تكمن اأهميّة 

علم الفل�سفة فاإنّه يُعطي الميزان والمعيار للاأ�سياء الحقيقيّة الموجودة، التي من 

خلالهـــا ن�ستطيـــع اأن نميّز الموجود الحقيقيّ عن غيره مـــن الأوهام والخُرافات، 

وما اأعظمها من حاجةٍ للاإن�سان.

2 ـ أسلوب البحث الفلسفيّ:
وحيـــث اإنّ علم الفل�سفة هو الذي يوؤمّن العتقاد ال�سحيح للاإن�سان، فلا بدّ له 

اأن يعتمد على اأ�سلوبٍ محكمٍ واأ�سا�صٍ ثابتٍ في ا�ستدللته، لأجل اأن يكوّن العتقاد 

ال�سحيـــح، فال�سعر الذي يبتنـــى على ال�سور والت�سبيه والخيـــال ل يكوّن اعتقاداً 

محكمـــاً، والخطابة التي تقنع الم�ستمع باأ�سلوبهـــا ال�ساحر وما ي�ستعمله الخطيب 

مـــن موؤثراتٍ ل يمكن اأن ي�سكّل اأ�سا�ساً محكماً للاعتقاد، لذلك نجد علم الفل�سفة 

ل يعتمـــد اإلّ على البرهـــان واليقين، الذي يك�سف الحقيقة ب�ســـكلٍ تامٍّ ووا�سحٍ ل 

يعتريه اأيّ �سكّ، ول يمكن زعزعته على الإطلاق.

مصطلح الفلسفة والسفسطة:
اأجمع العلماء ـ ممّن اطلع على اللغة اليونانية قديماً وحديثاً وعلى تاريخ اليونان 

ب من )فيلو�سوفيا(، الموؤلّفة من كلمتين في  العلميّ القديم ـ اأنّ لفظ الفل�سفة مُعرَّ

الأ�سل: )فيلو( و)�سوفيا(، والأوُلـــى منهما تعني المحبّ، والثانية تعني الحكمة، 

.
(1(

فيكون معنى الكلمة هو محبّ الحكمة 

وقـــد ظهرت جماعةٌ في اليونان القديـــم قبل �سقراط اأطلقت على نف�سها ا�سم 

)�سوفي�ست(؛ اأي العالِم، واتخذت من اإدراك الإن�سان مقيا�ساً لمعرفة الحقائق، ثمّ 

بـــداأت با�ستعمال المغالطة في ا�ستدللتها، فاأوجدت موجةً من ال�سكّ والفو�سى، 

)1)  ال�سهر�ستاني/ الملل والنحل / دار المعرفة ـ لبنان/ ج2 �ص 58. 
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ـــةً بعـــد اأن اأتقنـــت هـــذه الجماعة فـــنَّ الخطابـــة، ومار�ست مهنـــة الق�ساء  خا�سّ

والمحامـــاة، فكانت ما تثبته اليـــوم تنفيه بالغد، وما تنفيه بالغد تثبته فيما بعده، 

فظهـــر بذلك ال�ســـكّ في كلّ �ســـيء واأدّى اإلى اإنكار الحقائـــق والواقعيات، عندها 

بت هذه  اأفُرغت هذه الكلمة من معناها الحقيقيّ، و�سارت مرادفة للمغالطة، وعُرِّ

الكلمة )ال�سف�سطة( لت�ستعمل في معنى المغالطة، وما زال هذا ال�ستعمال رائجاً 

حتّى اليوم.

ت�سدّى لهذه الجماعة �سقراط. ولأجل هذا المعنى الجديد الذي الت�سق بلفظ 

)�سوفي�ست( رف�ص اأن ي�سمّي نف�سه بها، واإنّما اأطلق على نف�سه ا�سم )فيلو�سوفو�ص( 

اأي محـــبّ الحكمة. ثـــمّ ارتقت بعد ذلك هذه الكلمة لت�سبـــح بمعنى العالِم. وفي 

المقابـــل انحطّت كلمـــة )�سوفي�ست( من معنى العالِم اإلى معنـــى المغالِط. وبعد 

.
(1(

تعريب الكلمة �سارت كلمة الفل�سفة مرادفةً للعِلم، والفيل�سوف للعالِم

موضوع الفلسفة:
د مو�سوع الفل�سفة نقـــوم اأوّلً بت�سبيه العالَم بج�سم الإن�سان، ونحن  ولكـــي نُحدِّ

باإمكاننا درا�سة ج�سم الإن�سان بنحوين وكيفيتين:

ة، كاأن ندر�ص الأع�ساء  الأولى: هي اأن ندر�ص هذا الج�سم لكن من زاوية خا�سّ

ع�ســـواً ع�ســـواً، فندر�ـــص العين والأع�ســـاب والقلب وهكذا، فاإنّ هـــذا النحو من 

ة واخت�سا�ـــص �سيّق �سغير بالن�سبة لـــكلّ ج�سم الإن�سان،  الدرا�ســـة درا�ســـة خا�سّ

وذلك لأنّ مو�سوع هذا العلم �سيّق ومح�سور في مجال الع�سو الذي يبحث عنه.

الثانية: هي اأن ندر�ص ج�سم الإن�سان من ناحية عامّة، فن�ساأل مثلًا: متى جاء 

هـــذا الج�سم؟ واإلى متى يبقـــى؟ وهل لهذا الج�سم علّـــة اأوجدته؟ وما هي علاقة 

الج�ســـم بعلّتـــه؟ ما هي ال�سفات التي ينبغي اأنّ تتّ�ســـف به علّة هذا الج�سم؟ هل 

)1)   راجع: مطهريّ ـ مرت�سى/ مدخل اإلى الفل�سفة/  دار نور الم�سطفى ط. 2007 / �ص 100. وم�سباح ـ محمّد تقي/ المنهج 

الجديد في تعليم الفل�سفة: / ترجمة: الحاقاني ـ محمّد عبد المنعم/ دار التعارف للمطبوعات ط.1990/ ج1 �ص 16.
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هـــذا الج�سم حيّ؟ هـــل كلّ اأع�سائه حيّة حتّى الظفر والعظـــم؟ هل لهذا الج�سم 

بمجموعه غاية وهدف ي�سير نحوه؟ وهل هدف الج�سم هو كماله؟ اأو اأنّه ل هدف 

ول غاية له اأ�سلًا؟

ومـــن الوا�سح جدّاً الفرق بين هذين النحوين من الدرا�سة،  فالنحو الأوّل من 

الدرا�سة الذي يهتمّ بدرا�سة اأع�ساء العالَم هو العلم الخا�صّ، والنحو الآخر الذي 

 ، يهتـــمّ بدرا�سة كلّ العالم هو الفل�سفة. فهي التـــي تبحث عن الموجود ب�سكل عامٍّ

ة، بل تبحث عن �سفـــات الوجود العامّة، وكلّيّات  ة وجهة خا�سّ ل مـــن ناحية خا�سّ

الم�سائـــل، كالأ�سئلـــة التي تقـــدّم ذكرها. ومن هنـــا كان مو�سوعهـــا لي�ص ع�سواً 

اً ومحدّداً، واإنّما كان مو�سوعها الموجود على الإطلاق، اأو  اً اأو موجوداً خا�سّ خا�سّ

الموجـــود المطلق؛ اأي اأنّها تبحث عن الموجود مهما كان، ولكن بالأ�سلوب العلميّ 

ة كما تقدّم.  التعقّليّ البرهانيّ، ومن ناحية عامّة، ل من ناحية خا�سّ

خلا�سة الدر�س

يمكـــن القول اإنّ هناك حاجتيـــن اأ�سا�سيّتين للفل�سفة، فكريّـــة وعمليّة. فهناك 

اأ�سئلـــةٌ كثيـــرةٌ تخطـــر في ذهن الإن�ســـان؛ كالتي ت�ســـاأل  عن اأ�ســـل الوجود، وعن 

بدايـــة العالـــم ونهايته، وعـــن �سعادة الإن�ســـان و�سقائـــه. والعلم الـــذي يوؤمّن لنا 

الإجابـــة على هذه الأ�سئلـــة ونحوها هو الفل�سفة. وكثيراً مـــا نجد الإن�سان يُخطئ 

فـــي حياتـــه ومعتقداته، فيعتقد باأمـــورٍ ل اأ�سا�ص لها من ال�سحّـــة، وهي توؤثّر على 

اأخلاقـــه و�سلوكه. والفل�سفة هي التي تُعطي الميـــزان والمعيار للاأ�سياء الحقيقيّة 

الموجـــودة، التي من خلالها ن�ستطيـــع اأن نميّز الموجـــود الحقيقيّ عن غيره من 

الأوهام والخرافات.

وحيـــث اإنّ علم الفل�سفة هـــو الذي يوؤمّن العتقاد ال�سحيـــح للاإن�سان، فلا بدَّ 

لـــه اأن يعتمـــد على اأ�سلوبٍ محكـــمٍ واأ�سا�صٍ ثابتٍ في ا�ستدللتـــه، لذلك نجد علم 
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الفل�سفـــة ل يعتمـــد اإلّ علـــى البرهان واليقيـــن، الذي يك�سف الحقيقـــة ب�سكلٍ تامٍّ 

ووا�سحٍ ل يعتريه اأيّ �سكّ، ول يمكن زعزعته على الإطلاق.

ـــاً ومحدّداً، واإنّمـــا هو الموجود  كمـــا اأنّ مو�ســـوع الفل�سفة لي�ـــص موجوداً خا�سّ

علـــى الإطلاق، اأو الموجود المطلق؛ اأي اأنّها تبحث عن الموجود مهما كان، ولكن 

ة كما  بالأ�سلـــوب العلميّ التعقليّ البرهانيّ، ومن ناحيـــة عامّة، ل من ناحية خا�سّ

تقدّم. 

اأ�س�ئل�ة ال�در�س

1 ـ ما هي الحاجة اإلى علم الفل�سفة؟

2 ـ ما هو الأ�سلوب الذي يميّز الفل�سفة عن غيرها من العلوم؟

3 ـ ما هو مو�سوع الفل�سفة؟

4 ـ كيف تطوّر م�سطلح الفل�سفة في اليونان القديمة؟
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أهداف الدرس

الدرس الثاني

أن يستذكر الطالب تعريف الفلسفة. 1 .

أن يميّز بين التعريف اللفظي والتعريف الحقيقي. 2 .

أن يتعرّف إلى تعريفات الفلسفة. 3 .
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تعريف الفلسفة:
لعلّ اأوّل �سوؤالٍ يطرحه طالب هذا العلم هو: ما هي الفل�سفة؟  فهو  يُريد تعريف 

هذا العلم، حتّى ي�ستطيع من خلال التعريف اأن يُميّزه عن غيره من العلوم، وحتّى 

يعـــرف طبيعة الم�سائل التي تذكر عادةً في هـــذا العلم. كما اأنّ ملاحظة مو�سوع 

الفل�سفة في الدر�ص ال�سابق ي�ساعدنا كثيراً على فهم التعريف.

: اأ ـ التعريف اللفظيّّ

كثيراً ما ن�ساأل عن اأ�سياء ل نعرفها. ويكون هدفنا من ال�سوؤال اأن نعرف معناها 

اللغويّ، فن�ساأل عن معنى كلمة ت�سادفنا اأثناء مطالعاتنا، ما هي هذه الكلمة؟ اأو 

ما معنى هذا اللفظ؟ فعلى �سبيل المثال لو لم يعرف �سخ�صٌ معنى كلمة الهدهد، 

فنجده �سوف ي�ساأل: ما معنى الهدهد؟ وبمراجعة كتب اللغة يجد اأنّ الهدهد ا�سم 

طير. 

فكتـــب اللغة قد عرّفت له معنـــى الكلمة ومعنى اللفظ، لكن هذا التعريف يُعبّر 

عنـــه اأنّـــه تعريفٌ لغـــويّ، اأو هو تعبيرٌ اآخر عـــن �سرحٍ وتف�سيلٍ لهـــذا اللفظ وهذه 

. الكلمة، لذلك اأُطلق على هذا النوع من التعريف ا�سطلاح التعريف اللفظيّّ

ب ـ التعريف المعنويّّ )الحقيقيّ(:

ولكن كثيراً ما يكون الإن�سان عارفاً المعنى اللغويّ للفظ والكلمة، ولكنّه يجهل 
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حقيقة هذه الكلمة، فنجده �سوقاً للمعرفة ي�ساأل: ما هو هذا اللفظ؟ وما هي هذه 

الكلمـــة؟ فمثلًا يقـــول: ما هو الهدد؟ وفـــي الحقيقة اإنّ هـــذا ال�سخ�ص ي�ساأل عن 

حقيقـــة الهدهـــد، فهو يراه اأمامه مثـــلًا، ويعرف اأنّ لفظ الهدهـــد قد و�سع لهذا 

المعنى، ولكنّه يُريد معرفة حقيقة هذا الموجود، في�ساأل اأي�ساً عنه بما هو، ويُريد 

اأن يعرف عنه اأكثر واأكثر. 

�ص بمعرفة حقائق  فياأتيه الجواب هنا ل من اللغة، بل من الفيل�سوف المتخ�سّ

الأ�سيـــاء: الهدهد حيـــوانٌ طائرٌ ذو جناحيـــن. وهذا النوع مـــن التعريف الذي ل 

يُطلـــب منه �سرح اللفـــظ، واإنّما يُطلب منه معرفة حقيقـــة الأ�سياء التي ل تختلف 

من علم لآخر هو الذي يعبّر عنه بالتعريف الحقيقيّ، اأو التعريف المعنويّ.

وقـــد ذكرنا هـــذه المقدّمة لأنّنا نجـــد للفل�سفة تعاريف مختلفـــة. ونحن �سوف 

نذكر بع�ساً من هذه التعاريف. ومن خلال هذه المقدّمة ن�ستطيع تمييز التعريف 

الحقيقيّ عن التعريف اللفظيّ.

فالتعريف الحقيقيّ للفل�سفة فهو »العلم الباحث عن الأحوال العامّة للموجود«.

تعريفات أخرى للفلسفة:
بعـــد اأن عرفنا ما هي الفل�سفة، ل باأ�ـــص بالإ�سارة اإلى بع�ص التعاريف الأخرى 

المذكورة لهذا العلم: 

:
(((

اأ ـ ا�سم لكلّ العلوم العقليّة

لقد كانت الفل�سفة ا�سماً للعلم. والفيل�سوف هو ذلك العالم الذي يطّلع على كلّ 

، اأو  العلـــوم. فلم تكن الفل�سفة بالم�سطلح ال�سائع بين الم�سلمين ا�سماً لفنٍّ خا�صٍّ

لعلـــمٍ مخ�سو�صٍ، بل كانت �ساملةً لجميع العلوم العقليّة - في قبال العلوم النقليّة 

)1) راجع: مطهري ـ مرت�سى/ مدخل اإلى الفل�سفة/  دار نور الم�سطفى ط. 2007 / �ص 101. و م�سباح ـ محمّد تقي/ المنهج 

الجديد في تعليم الفل�سفة: / ترجمة: الحاقاني ـ محمّد عبد المنعم/ دار التعارف للمطبوعات ط.1990/ ج1 �ص17 و18.
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مـــن قبيـــل اللغة والنحو وال�ســـرف والمعانـــي والتف�سير والحديـــث والفقه وعلوم 

القـــراآن -، فقد كانت العلوم العقليّة تق�سّم عند اأر�سطو ب�سكل اأ�سا�ص اإلى ق�سمين 

رئي�سين:

1 ـ العلـــوم العمليّـــة: وهي التي كان يُدر�ص فيها ما ينبغي اأن يُعمل؛ وهي ثلاثة 

اأق�سام: 

اأ ـ الأخلاق: وهي ما ينبغي اأن يفعله الإن�سان مع نف�سه.

ب ـ تدبير المنزل: وهو ما ينبغي اأن يفعله الإن�سان مع زوجه وعائلته.

ج ـ �سيا�سة المدن: وهي ما ينبغي اأن يفعله الإن�سان مع المجتمع من حوله.

2 ـ العلـــوم النظريـــة: وهي التي كان يُدر�ص فيها ما ينبغي اأن يُعلم؛ وهي ثلاثة 

اأق�سام اأي�ساً:

اأ ـ الريا�سيات: وهي التي يُدر�ص فيها الموجود من ناحية كونه كمّاً.

ب ـ الطبيعيـــات: وهـــي الفيزيـــاء التي يُدر�ـــص فيها الموجود مـــن ناحية كونه 

ج�سماً.

ة. ج ـ )الفل�سفة الأولى(: وهي التي يُدر�ص فيها الموجود ل من ناحية خا�سّ

وكلّ هذه الأق�سام كان يُطلق عليها ا�سم الفل�سفة، والعالم بها فيل�سوفاً. 

:
(((

ب ـ ما بعد الطبيعة، اأو الميتافيزيقيا

بعـــد اأن جُمعت اآثار اأر�سطو  في دائـــرة المعارف، لحظوا  اأنّ اأر�سطو لم ي�سع 

اً للق�سم الأخير اأي للفل�سفة الأوُلى. وبما اأنّه قد وقع من حيث الترتيب  ا�سماً خا�سّ

بعد ق�ســـم الطبيعيات، اأطلقوا عليـــه ا�سم ميتافيزيقيا. وميتا فـــي اللغة اليونانيّة 

تعني بعد. وعندما ترجمت هذه اللغة اإلى العربيّة ترجمت بما بعد الطبيعة. ومن 

اً للق�سم الثالث  هنـــا �سار ا�سطلاح ما بعد الطبيعة اأو الميتافيزيقيـــا ا�سماً خا�سّ

)1) راجع: مطهري ـ مرت�سى/ مدخل اإلى الفل�سفة/  دار نور الم�سطفى ط. 2007 / �ص 106.
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من العلوم النظريّة، وهو خ�سو�ص الفل�سفة الأولى.

وقـــد اأدّت هذه الت�سميـــة اإلى ترجمتها اإلى اللغة العربيـــة بما بعد الطبيعة كما 

ذكرنـــا. وا�ستبه على البع�ص وت�ســـوّر اأنّ هذا تعريف حقيقـــيّ للفل�سفة، واأنّ هذا 

العلـــم قد و�سع للتعرّ�ص للم�سائل الغيبيّة التـــي ل ربط لها بالطبيعة كالبحث عن 

الله والروح والملاك وما �سابه ذلك. 

وا�ستبـــه اآخـــرون فقالوا اإنّه ينبغـــي ت�سميتها بما وراء الطبيعـــة. وال�سحيح ما 

تقـــدّم من وجه ت�سمية هذا العلم بما بعد الطبيعـــة. وهي لي�ست اإلّ ت�سميات لهذا 

اً. واأمّا التعريف الحقيقيّ لهذا العلم:  العلم الذي لـــم ي�سع اأر�سطو له ا�سماً خا�سّ

فهـــو العلم الباحث عن الموجود، �سواء كان غيبيّاً اأم ل، و�سواء كان الله اأم الروح 

اأم الملاك اأم اأيّ موجود اآخر لكن من جهةٍ عامّة، ومن حيث وجوده.

ويُطلق علـــى هذا العلم ت�سميات اأخُرى من قبيـــل: الفل�سفة الأولى، تمييزاً لها 

عن الفل�سفة الثانية وهي الريا�سيات والثالثة وهي الطبيعيات. ويُطلق عليها ا�سم 

الفل�سفـــة العليا مقابل الو�سطى اأي الريا�سيـــات والدنيا اأي الطبيعيات، وقد يُعبّر 

عنها بع�ص فلا�سفة الم�سلمين بالإلهيّات بالمعنى الأعمّ.

خلا�سة الدر�س

كثيراً ما ن�ساأل عن اأ�سياء ل نعرفها ويكون هدفنا من ال�سوؤال اأن نعرف معناها 

اللغــــويّ، فن�ســــاأل عن معنى اللفــــظ، واإذا ح�سلنــــا على تعريف اللفــــظ فيُعبّر عنه 

بالتعريف اللغويّ. ولكن اإذا كنّا نعرف المعنى اللغويّ للفظ ونجهل حقيقته، و�ساألنا 

ما هــــي هذه الكلمة؟ ونريد معرفة حقيقة هذه الكلمــــة، والجواب يكون عبارة عن 

معرفة حقيقة ال�سيء، وهو المعبّر عنه بالتعريف الحقيقيّ، اأو التعريف المعنويّ.

والتعريف الحقيقيّ للفل�سفة هو العلم الباحث عن الأحوال العامّة للموجود.

ة تعاريف اأ�سهرها اأنّها ذلك العلم الجامع لكلّ العلوم  وقـــد ذكرت للفل�سفة عدَّ
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النظريّة والعمليّة. وقد يُعبّر عن الفل�سفة بعلم ما بعد الطبيعة اأو بالفل�سفة الأولى 

اأو الميتافيزيقيا. واأغلب هذه الت�سميات عبارة عن تعاريف لفظيّة.

اأ�س�ئل�ة ال�در�س

1 ـ ما الفرق بين التعريف اللفظيّ والتعريف الحقيقيّ؟

2 ـ ما هو التعريف الحقيقيّ للفل�سفة؟

3 ـ اأي العلوم ت�سمل الفل�سفة بح�سب التق�سيم الأر�سطيّ؟

4 ـ لماذا �سمّيت الفل�سفة بما بعد الطبيعة؟
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تاريخ الفلسفة الإسلاميّـة

أهداف الدرس

الدرس الثالث

ة. أن يتعرّف الطالب إلى تاريخ الفلسفة الإسلاميّّ 1 .

ة. أن يستذكر مراحل الفلسفة الإسلاميّّ 2 .

ة. أن يتعرّف إلى مسائل الفلسفة الإسلاميّّ 3 .
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نبذة تاريخية
يُعـــدّ تاريخ الفل�سفة في الإ�سلام جزءاً مـــن تاريخ العلوم الإ�سلاميّّة، �سواءً في 

ذلـــك العلوم التـــي اأبدعها الم�سلمـــون؛ كالفقه، والأ�ســـول، والتف�سير، والحديث، 

والدرايـــة، والرجال، وال�ســـرف، والنحـــو، والمعاني، والبديع، والبيـــان، اأم تلك 

التي تُرجمت من خـــارج العالَم الإ�سلاميّ، ثمّ �سارت جزءاً من علوم الم�سلمين؛ 

كالطبّ والنجوم، والح�ساب، والهند�سة، والمنطق، والفل�سفة.

الحياة الفكريّة: اإنّ التعرّ�ص للحياة العلميّة والفكريّة لدى الم�سلمين يَ�سطرّنا 

لدرا�سة الفكر الإ�سلاميّّ منذ نزول الوحي على النبيّ الأكرمPوممّا ل �سكّ فيه 

اأنّ القـــراآن الكريم قد تعرّ�ـــص في بع�ص اآياته لبع�ص الم�سائـــل العقليّة والفكريّة، 

وقـــد ا�ستعمل ال�ستدللت المنطقيّة والقيا�سيّة، وحثّ كثيـــراً على التعقّل والتاأمّل 

والتدبّر.

كما اأنّنا نجد في الكلمات الماأثورة عن النبيّ الأكرمPوبالخ�سو�ص في الآثار 

المرويّة عن اأمير الموؤمنينQ، اأبحاثاً عقليّةً دقيقةً وعميقةً. وهذا يعني ر�سوخ 

. ومن ال�سواهد على هذا  التفكير العلميّ والأبحاث العقليّة في المجتمع الإ�سلاميّّ

الجوّ العلميّ ال�سائد اآنـــذاك؛ الأبحاث الكلاميّة العقليّة وال�ستدلليّة، والنقا�سات 

الفكريّـــة حول الجبـــر والختيـــار والم�سيئة الإلهيّـــة والتفوي�ـــص وكلام الله وخلق 
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القـــراآن وما �سابه ذلك من الأبحاث التـــي تعرّ�ص لها الم�سلمون في بدايات العهد 

. الإ�سلاميّّ

 المجتمع الإ�سلاميّّ 
(1(

الحيـــاة الفل�سفيّـــة: بعد قرنين من بزوغ الإ�ســـلام �ساد

جـــوٌّ خا�صٌّ من الحياة العلميّـــة العقليّة، هي ما نُعبّر عنه بالحياة الفل�سفيّة، بداأت 

بترجمـــة الآثار اليونانيّة والإ�سكندرانيّة اإلى اللغة العربيّة، واإن كان عهد الترجمة 

لم يدم طويلًا، حيث تعود الترجمات اإلى القرون الثاني والثالث والرابع الهجريّة، 

وبلغـــت الترجمة اأوجها في خ�سو�ص القـــرن الثالث الهجريّ، لكنّها انح�سرت في 

هـــذا القرن حيث بداأ الم�سلمون بالتاأليف والت�سنيف والتحقيق. ويُعدُّ يعقوب بن 

، اأوّل فيل�سوفٍ اإ�سلاميّ ترك اآثاراً وموؤلّفاتٍ 
(2(

اإ�سحـــاق الكنـــديّ المتوفّى 260 هــــ 

كثيرةً.

مراحل الفلسفة الإسلاميّّة:
، ودخلت في الإ�سلام اأُممٌ متنوّعةٌ،  وبعـــد اأن ات�سعت منطقة النفوذ الإ�سلامـــيّّ

، فتبـــادل العلمـــاء العلم  خ�ســـع كثيـــرٌ مـــن المراكـــز العلميّة للنّفـــوذ الإ�سلامـــيّّ

والمعلومـــات، والكتب والمكتبات، من �ستّى المعارف والعلوم واللغات، ممّا �ساعد 

اأي�ساً على نموّ الثقافة، ل �سيما الفل�سفيّة منها. 

 وال�سطلاحات 
(3(

لكـــن تبقـــى الم�سكلة الأ�سا�ص هي فقـــدان اللغة الم�ستركـــة

المتّفـــق عليهـــا بين المترجميـــن، والموؤلّفيـــن، والختلاف في الأُ�سُ�ـــص الفل�سفيّة 

)1)  ويعـــزو الباحثـــون في تاريخ العلوم الإ�سلاميّّة هذا النموّ الثقافيّ وبالخ�سو�ص الفل�سفيّ اإلى اأحد عاملين رئي�سين: الأر�سيّة 

التـــي اأ�سّ�سهـــا القراآن الكريم ور�سول اللهPفي الحثّ على العلم والتعلّم ولـــو ب�سفك المهج وخو�ص اللجج، والحر�ص على طلب 

العلـــم ولو في ال�سيـــن، والعامل الآخر �سيا�سيّ بطبعه، فقد كان ي�سعر الخلفاء ب�سرورة تزيين بلاطهم بالعلماء المزوّدين بعلوم 

اليونان والرومان والفر�ص؛ وذلك لجلب النظر اإليهم ولفته عن غيرهم ممّن هو اأهل واأحقّ بالخلافة.

)2)  ابن النديم / الفهر�ست / تحقيق تجدد ـ ر�سا / طهران/ �ص 257، 258.

)3)  ل نق�ســـد بذلـــك عدم وجود لغةٍ م�ستركةٍ بين ال�سعوب، فاإنّ اللغـــة العربيّة كانت هي اللغة الم�ستركة، وكانت المرجع، فهي 

لغـــة القراآن والنبيPّوالأئمّةR، وكلّ الأحاديث كانت بهذه اللغـــة الأمّ، ولكن نق�سد بذلك لغة ال�سطلاح الخا�صّ �سمن 

العلم الواحد.
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بين ال�سرق والغـــرب. وهذه الم�سكلة جعلت تعليم الفل�سفـــة اأمراً ع�سيراً، وعمليّة 

البحـــث والختيـــار اأمراً اأ�سدّ عُ�ســـراً. لكنّه لم يم�صِ وقتٌ طويـــلٌ حتّى ظهر نوابغٌ 

مـــن قبيـــل اأبي ن�ســـر الفارابي وابـــن �سينا، وغيرهمـــا ممّن بذلوا جهـــداً جبّاراً، 

فتعلّموا مجموعة الأفكار الفل�سفيّة في ذلك الع�سر، وبداأوا بالبحث وال�سطفاء، 

بمـــا مُنحوا من مواهب وا�ستعداداتٍ تفتّحت في ظـــلّ اأنوار الوحي واأحاديث قادة 

الديـــن، ف�ساغـــوا نظامـــاً فل�سفيّاً نا�سجـــاً يت�سمّن اأفـــكار اأفلاطـــون، واأر�سطو، 

والأفلاطونيّين المحدثين، واأفكاراً اأخرى جديدةً هم ابتكروها، واإن كانت �سبغة 

.
(1(

الفل�سفة الأر�سطيّة والم�سائيّة هي الغالبة على فل�سفتهم

ثـــمّ خ�ســـع هذا النظام الفل�سفـــيّ للنقد مجدّداً على يد علمـــاء اآخرين اأمثال: 

الغزالي، واأبي البركات البغداديّ، والفخر الرازي. وفي المقابل اأ�سّ�ص ال�سهرورديّ 

اً عُرف با�سم المذهـــب الإ�سراقيّ، م�ستفيداً من اآثار حكماء  مذهبـــاً جديداً خا�سّ

اإيران القديمة، ومقارنتها باأفكار اأفلاطون والأفلاطونيّين المحدثين، واإن كانت 

�سبغـــة الفل�سفـــة الأفلاطونيّة هي الغالبـــة على فل�سفته. وبذلـــك توفّرت الأر�سيّة 

مجدّداً في ال�ساحة الفكريّة الإ�سلاميّّة، ل�سراعٍ فكريٍّ فل�سفيٍّ جديدٍ بين مدر�سةِ 

، ممّا �ساعد على نموّ  اأفلاطـــون ومدر�سةِ اأر�سطو المدعّمتين بالتفكيـــر الإ�سلاميّّ

. التفكير الفل�سفيّ الإ�سلاميّّ

ومـــرّت عدّة قـــرون ظهر فيها فلا�سفةٌ عظامٌ كال�سيـــخ ن�سير الدين الطو�سيّ، 

والمحقّق الدوّاني، وال�سيّد �سدر الدين الد�ستكيّ، وال�سيخ البهائيّ، والميرداماد، 

ـــة باأفكارهم الخ�سبـــة والنيّرة، اإلـــى اأن انتهى الأمر  فاأغنـــوا الفل�سفـــة الإ�سلاميّّ

اإلـــى �سدر الدين ال�سيرازيّ المعروف بالملا �ســـدرا، اأو ب�سدر المتاألّهين، الذي 

جـــاء - نتيجة نبوغـــه الفريد - بنظامٍ فل�سفيٍّ جديدٍ، ركّـــب بين جميع الفل�سفات 

)1)  راجـــع: م�سبـــاح ـ محمّد تقي/ المنهج الجديد في تعليم الفل�سفـــة: / ترجمة: الحاقاني ـ محمّد عبد المنعم/ دار التعارف 

للمطبوعات ط.1990/ ج1 �ص 20.
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المتقدّمـــة عليه ب�سكل من�سجمٍ، واأ�سفى عليها الغطاء القراآنيّ والروائيّ، م�سيفاً 

اأفكاراً عميقةً واآراءً قيّمةً، و�سمّى فل�سفته بالحكمة المتعالية.

مسائل الفلسفة:
بعـــد اأن اطلعنا على مو�ســـوع الفل�سفة واأنّه الوجود اأو الموجـــود ب�سكلٍ مطلقٍ، 

وتعرّ�سنـــا لنبذةٍ تاريخيّةٍ مخت�سرةٍ حول �سيـــر الفل�سفة في الأو�ساط الإ�سلاميّّة، 

فمـــن المنا�سب جدّاً اأن نطّلع على الم�سائـــل الفل�سفيّة التي يدور البحث عنها في 

هذا العلم، ولو كاإ�سارةٍ مع بع�ص التو�سيحات حتى يُ�سبح هذا العلم وا�سحاً عمّا 

يتحدّث، وحول اأيّ �سيءٍ يتمحور.

تـــدور م�سائل الفل�سفـــة حول محور الوجـــود اأو الموجود، فهو مـــن قبيل ج�سم 

الإن�ســـان بالن�سبة لعلم الطبّ، اأو من قبيل العـــدد بالن�سبة لعلم الح�ساب. وجميع 

م�سائل الفل�سفة تدور حول هذا المو�سوع الذي هو الوجود. ومن الطبيعيّ جدّاً اأن 

ل تتعرّ�ص الفل�سفة للبحث عن الموجودات الجزئيّة حيث اإنّها ل ح�سر لها، فهي 

تتعرّ�ـــص للبحـــث عن الوجود من ناحيةٍ كليّةٍ، ولكن يمكن اأن نرتقي اأكثر من ذلك 

ح طبيعة هذه الم�سائل عبر بيان اأنواع الم�سائل الفل�سفيّة: ونو�سّ

) ـ الم�سائل المرتبطة بالوجود والتي ت�سكّل نقطةً مقابلةً له:

 اأي الماهيّــــة والعدم. ففــــي الواقع والعالَم العينيّ ل يوجــــد �سيءٌ �سوى الوجود، 

ولكــــنّ الذهــــن الب�سريّ - القــــادر على خلق ال�ســــور والمفاهيم - يُنتــــج في مقابل 

الوجــــود مفهوم العدم، ومفهوم الماهيّة. وفي الفل�سفة الإ�سلاميّّة توجد �سل�سلةٌ من 

الم�سائل ترتبط بالوجود والعدم، وهناك �سل�سلةٌ اأخرى ترتبط بالوجود والماهيّة.

2 ـ الم�سائل الم�ساوية للوجود:

 فهناك بع�ص ال�سفات والم�سائل التي تبحث عنها الفل�سفة وتريد اأن تثبتها 

للوجود، وهي عبارةٌ عن اأ�سياء م�ساويةٌ لنف�ص الوجود، من قبيل: كلّ وجودٍ هو 
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للوجود.  وم�ساويةٌ  الوجود  اأحكام  من  فال�سيئيّة  وجودٌ.  هو  �سيءٍ  وكلّ  �سيءٌ، 

، يعني  ومن قبيل العينيّة والخارجيّة فهي م�ساويةٌ للوجود؛ فكلّ موجودٍ خارجيٌّ

له عينيّة، وكلّ خارجيٌّ موجودٌ. ومن قبيل الأ�سالة فاإنّها م�ساويةٌ للوجود؛ فكلّ 

واحدٌ،  وجودٍ  فكلّ  للوجود؛  م�ساويةٌ  والوحدة  وجودٌ.  اأ�سيلٌ  وكلّ  اأ�سيلٌ،  وجودٍ 

.
(1(

وكلّ واحدٍ وجودٌ

3 ـ الم�سائل التي تعدّ اأخ�صّ من الوجود:

 وهـــذا النـــوع هو البحث عن تق�سيمـــات الوجود. فهناك �سفـــاتٌ وم�سائلٌ غير 

. وتكون هـــذه ال�سفات مع  م�ساويـــةٍ للوجـــود، ولكن مع ذلك لهـــا مقابلٌ وجـــوديٌّ

مقابلها م�ساويةً للوجود، نذكر منها:

 : يق�سّم الموجودٍ اإلى موجود بالفعل اأو موجود بالقوّةأ. 

فبالفعل وبالقوّة معاً م�ساويان للوجود. فبع�ص الموجودات فعليّة بالن�سبة لبع�ص 

الموجـــودات بالقوّة، وبع�ص الموجودات هي موجودات بالقوّة بالن�سبة لموجودات 

فعليّـــة. فعلى �سبيل المثال النُطفة والإن�سان، تكـــون النُطفة بالقوّة اإن�ساناً، ويكون 

الإن�سانُ فعليةَ النُطفة، فالنُطفة بالقوّة بالن�سبة للاإن�سان، والإن�سان موجود بالفعل 

بالن�سبة للقوّة.

ب. ومن قبيل الموجود اإمّا خارجيّ اأو ذهنيّ.

ج. واإمّا واحدٌ اأو كثيرٌ.

د. واإمّا واجبٌ اأو ممكنٌ.

ه. واإمّا حادثٌ اأو قديمٌ.

و. واإمّا ثابتٌ اأو متغيّرٌ، وهكذا.

)1) وهذه الم�سطلحات تتعرّ�ص لها الفل�سفة، وت�سرحها ب�سكلٍ دقيقٍ حتى ل يح�سل اأيّ التبا�صٍ اأو ت�سوي�صٍ عند التعرّ�ص لإثباتها 

اأو نفيهـــا. واإذا  كان هنـــاك نوع غمو�صٍ في هذه الم�سطلحات، فاإنّ رفع هذا الغمو�ص موكولٌ للورود �سمن اأبحاث الفل�سفة. واأمّا 

تو�سيحهـــا فـــي هذه ال�سفحات ف�سوف يُخرجنا عن الهدف من هذا الدر�ص، لأنّه مجرّد مدخـــلٍ اإلى علم الفل�سفة، ل اأنّه درا�سة 

لنف�ص الفل�سفة وم�سائلها.
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ومن الطبيعيّ جدّاً اأن يكون المراد هو التق�سيمات الأوليّة للوجود، اأي التي 

تتعرّ�ص  فلا  وجودٌ،  هو  حيث  من  اأي  الكليّة؛  الناحية  من  الوجود  بها  يتّ�سف 

اأو  اأ�سود، و كبيرٍ  اأو  اأبي�صٍ  اإلى  الفل�سفة للتق�سيمات الثانوية؛ كتق�سيم الموجود 

�سغيرٍ، و مفردٍ اأو زوجٍ، وهكذا، فاإنّها تق�سيمات للموجود لكن بما هو ج�سمٌ ل 

بما هو موجودٌ.

4 ـ الم�سائل المرتبطة بالقوانين الكليّة:

 الحاكمة على الوجود، من قبيل العليّة؛ فاإن عالَم الوجود باأ�سره خا�سعٌ لنظام 

العلّـــة والمعلول، ومن قبيل ال�سرورة الحاكمة على نظام العليّة، والتقدّم والتاأخّر 

والمعيّة التي هي من مراتب الوجود.

5 ـ الم�سائل المرتبطة باإثبات طبقات الوجود:

 اأو ما يُعبّر عنه بعوالم الوجود، فالحكماء الم�سلمون يعتقدون باأنّ للوجود اأربع 

ن�ساآت اأو اأربعة عوالم كليّة وهي:

عوالمِ الوجود:
اأ ـ عالَـــم الطبيعـــة: ويُعبّـــر عنـــه بعالَم النا�ســـوت؛ وهو عالَم المـــادة والحركة 

والزمان والمكان؛ اأي عالم الدنيا والمح�سو�سات.

ب ـ عالَـــم المثـــال: ويُعبّر عنه بعالَم الملكوت، وهذا العالَم اأعلى من الطبيعة، 

وله �سورٌ واأبعادٌ لكنّه يفتقد الحركة والزمان والتغيّر.

ج ـ عالَـــم العقـــل: ويُعبّـــر عنه بعالَـــم الجبروت؛ وهذا العالم هـــو عالم العقول 

وعالَم المعنى المتجرّد عن ال�سوَر والأ�سباح وهو فوق عالَم الملكوت. 

د ـ عالَم الألوهيّة: ويُعبّر عنه بعالَم اللاهوت؛ وهو عالَم الأحديّة.

ونلاحظ اأنّ كلّاً من هذه العوالِم له م�سائلٌ ترتبط به، ولكن بع�صٌ منها يرتبط 

بعالَم الطبيعة مع ما فوقها، وهي الم�سائل التي تتعلّق بال�سير النزوليّ للوجود من 
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عالََم اللاهوت حتى عالَم الطبيعة، وبال�سير ال�سعودي للوجود من عالَم الطبيعة 

حتّـــى العوالم التي فوقها، خ�سو�ساً بالن�سبة للوجـــود الإن�سانيّ، والذي يُعبّر عنه 

بالمَعـــاد، وهـــو البحث الذي احتلّ ق�سماً كبيراً من الفل�سفـــة الإ�سلاميّّة خ�سو�ساً 

فل�سفة الحكمة المتعالية ل�سدر المتاألّهين.

خلا�سة الدر�س

1 ـ عنـــد درا�سة الحياة العلميّة والفكريّة لدى الم�سلمين ن�سطرّ لدرا�سة الفكر 

الإ�سلاميّّ منذ نزول القراآن الكريم، فنجد اأنّه قد تعرّ�ص لبع�ص الم�سائل العقليّة، 

وا�ستعمـــل ال�ستدللت المنطقيّة والقيا�سيّة. كمـــا اأنّنا نجد في الكلمات الماأثورة 

عـــن النبـــيّ الأكـــرمP وبالخ�سو�ص فـــي الآثـــار المرويّة عن اأميـــر الموؤمنين

Q، اأبحاثـــاً عقليّـــةً دقيقـــةً وعميقةً، وهذا يعنـــي ر�سوخ التفكيـــر العلميّ في 

. المجتمع الإ�سلاميّّ

وبعد قرنين من بـــزوغ الإ�سلام �ساد المجتمع الإ�سلاميّّ جوٌّ خا�صٌّ من الحياة 

العلميّـــة العقليّة، نعبّـــر عنه بالحيـــاة الفل�سفيّة، بـــداأت بترجمة الآثـــار اليونانيّة 

والإ�سكندرانيّة اإلى اللغة العربيّة، لكنّها انح�سرت في القرن الثالث الهجريّ حيث 

بداأ الم�سلمون بالتاأليف والت�سنيف والتحقيق.

2 ـ وبعـــد دخـــول اأُ ممٍ متنوّعة في الإ�ســـلام، خ�سع كثيرٌ مـــن المراكز العلميّة 

، فتبادل العلماء العلم والمعلومات، ممّا �ساعد على نموّ الثقافة،  للنّفوذ الإ�سلاميّّ

ل �سيما الفل�سفيّة منها. ولم يم�صِ وقتٌ طويلٌ حتّى ظهر نوابغٌ من قبيل اأبي ن�سر 

الفارابيّ وابن �سينا، وغيرهما ممّن بذلوا جهداً جبّاراً في الفل�سفة و�ساغوا نظاماً 

فل�سفيّـــاً نا�سجاً يت�سمّن اأفـــكار اأفلاطون، واأر�سطـــو، والأفلاطونيّين المحدثين، 

واأفكاراً اأخرى جديدةً هم ابتكروها.

ثمّ خ�سع هذا النظام الفل�سفيّ للنقد مجدّداً على يد علماء اآخرين اأمثال: الغزالي، 
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اً عُرف با�سم  والفخر الرازي. وفـــي المقابل اأ�سّ�ص ال�سهروردي مذهباً جديداً خا�سّ

المذهب الإ�سراقيّ. وتوفّرت بذلك الأر�سيّة مجدّداً في ال�ساحة الفكريّة الإ�سلاميّّة، 

ل�ســـراعٍ فكـــريٍّ فل�سفيٍّ جديدٍ بين مدر�ســـةِ اأفلاطون ومدر�ســـةِ اأر�سطو المدعّمتين 

. بالتفكير الإ�سلاميّ، ممّا �ساعد على نموّ التفكير الفل�سفيّ الإ�سلاميّّ

ومـــرّت عدّة قـــرون ظهر فيها فلا�سفةٌ عظامٌ كال�سيـــخ ن�سير الدين الطو�سيّ، 

وال�سيـــخ البهائي، فاأغنوا الفل�سفة الإ�سلاميّّة باأفكارهـــم الخ�سبة، اإلى اأن انتهى 

الأمـــر اإلى الملّا �سدرا، الذي اأتى بنظامٍ فل�سفيٍّ جديدٍ، واأطلق على فل�سفته ا�سم 

الحكمة المتعالية. 

3 ـ تـــدور م�سائـــل الفل�سفة حول محور الوجـــود، فهو من قبيل ج�ســـم الإن�سان 

بالن�سبة لعلم الطبّ، والفل�سفة ل تتعرّ�ص للبحث عن الموجودات الجزئيّة لأنّها ل 

ح�سر لها، ويمكن تق�سيمها اإلى:

1 ـ الم�سائـــل المرتبطـــة بالوجـــود والتي ت�سكّل نقطـــةً مقابلةً لـــه؛ اأي الماهيّة 

والعدم.

2 ـ الم�سائل الم�ساوية للوجود.

3 ـ الم�سائل التي تعدّ اأخ�صّ من الوجود.

4 ـ الم�سائـــل المرتبطـــة بالقوانيـــن الكليّـــة: الحاكمة على الوجـــود، من قبيل 

العليّة. 

5 ـ الم�سائل المرتبطة باإثبات طبقات الوجود؛ اأو ما يُعبّر عنه بعوالم الوجود. 

فالحكماء الم�سلمون يعتقدون باأنّ للوجود اأربعة عوالم كليّة وهي: 

اأ ـ عالَم الطبيعة ويُعبّر عنه بعالَم النا�سوت.

ب ـ عالَم المثال ويُعبّر عنه بعالَم الملكوت.

ج ـ عالَم العقل ويُعبّر عنه بعالَم الجبروت.

 د ـ عالَم الألوهيّة ويُعبّر عنه بعالَم اللاهوت.
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اأ�س�ئل�ة ال�در�س

1 ـ متى بداأت الحياة الفكريّة الإ�سلاميّّة؟

؟ 2 ـ كيف تطوّرت الحياة الفكريّة الفل�سفيّة في العهد الإ�سلاميّّ

د اأهمّ المدار�ص الفل�سفيّة الإ�سلاميّّة. 3 ـ عدِّ

4 ـ ما هي الأق�سام الفل�سفيّة الخم�سة باعتبار محور الوجود؟

5 ـ ما هي عوالم الوجود في الفل�سفة الإ�سلاميّّة؟
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ت تقسيم الأبحاث الفلسفيّـة

أهداف الدرس

الدرس الرابع

أن يتعرّف الطالب إلى دور المسلمين في العلوم. 1 .

ة. أن يتعرّف إلى التقسيم التاريخيّ لأبحاث الفلسفة الإسلاميّّ 2 .

أن يتعرّف على أهمّ المصطلحات الفلسفية. 3 .
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دور المسلمين في العلوم:
يتّفق المحقّقـــون والموؤلّفون في تاريخ العلوم على اأنّ كلّ هذه العلوم المذكورة 

، وكان للم�سلمين من  فـــي بداية الدر�ص، تطـــوّرت وتكاملت في العالم الإ�سلامـــيّّ

.
(1(

خلالها دورٌ بارزٌ في تقدّم الثقافة الب�سريّة وتكامل العلوم

يقول دلي�ـــص اأوليري: »اإنّ ما و�سل من اليونان اإلى العـــرب )الم�سلمين(، لم 

ينتقل اإلى الآخرين كما كان في البداية وبدون اأيّ تغييرٍ، واإنّما ل بدّ من القول 

اً، في  باأنّ العلوم اليونانيّة، كانت قد اتخذت لنف�سها حياةً، ون�سوءاً، ونموّاً خا�سّ

(. فلقد ا�ستوعب هوؤلء اأعمـــال الهنود واليونان  المحيـــط العربيّ )الإ�سلامـــيّّ

في النجوم، والريا�سيّات، ثمّ نظّموها ورتّبوها ترتيباً جيّداً. ولهذا تقدّم هذان 

ماً ملحوظاً، على اأيدي الناطقين بالعربيّة. الفرعان من العلوم تقدُّ

ويمكـــن القـــول باأنّ علم الجبـــر، والمثلّثـــات الم�ستوية والكرويّـــة، كانت من 

العلـــوم التي اأوجدها العلماء العرب )الم�سلمـــون( وو�سّعوها. فلقد اأفلح هوؤلء 

، بمهـــارةٍ كاملةٍ. ولـــم يكتفوا 
(2(

فـــي الأر�ســـاد الفلكيّـــة، واإعـــداد كتـــب الزيجـــات

)1)  مطهري ـ مرت�سى/ محا�سرات في الفل�سفة الإ�سلاميّّة / دار الكتاب الإ�سلاميّ / ط. الأولى 1415 هـ/ �ص 36.

)2)  الزيجـــات: جمـــع زيج وهو يطلق علـــى الجداول الفلكيّة القديمة، واأ�سل الكلمة فار�سيّ، ومـــن اأ�سهر الأزياج العربيّة: الزيج 

ال�سابيّ للبتاني، والزيج الكبير الحاكمي لبن يون�ص، والزيج ال�ساهي للطو�سي، وزيج الخوارزمي.
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بتو�سعـــة مـــا اأخـــذوه عـــن اليونان، بل دقّقـــوا في الزيجـــات والأر�ســـاد القديمة، 

.
(1(

وقاموا باإ�سلاحها« 

وقد زاد عدد الم�سائل الفل�سفيّة على يد الفلا�سفة الم�سلمين. فقد كانت في عهد 

اليونـــان ما يقارب المئتي م�ساألة، ف�سارت في العهـــد الإ�سلاميّّ �سبع مائة م�ساألة، 

اأي زادت ثلاثة اأ�سعاف ون�سفاً،  وهذا يدلّ على مدى تاأثير الحكماء الم�سلمين في 

م�سائـــل الفل�سفة، وتعمّقهم فيها، وتاأثيرهـــم بحيث يمكن القول اإنّها �سارت فل�سفةً 

جديدةً.

التقسيم التاريخيّ لأبحاث الفلسفة الإسلاميّّة:
ويمكن اإلقاء نظرة تاريخيّة على هذه الأبحاث المتقدّمة، ومدى دخالة الحكماء 

الم�سلميـــن فيها، بعد اأن تقـــدّم منّا اأنّ لحكماء الم�سلميـــن دوراً مهمّاً في م�سائل 

الفل�سفة. وعلى هذا ال�سعيد يمكن تق�سيم م�سائل الفل�سفة اإلى خم�سة اأنواع:

) ـ الم�سائل التي بقيت على �سورتها الأولى:

ولم يحدث فيهـــا اأيُّ تغييرٍ اأو تكميلٍ تقريباً؛ من هذا القبيل مباحث المقولت 

الع�سر)تنق�سم الماهيّة اإلى جوهر وعر�ص، والجوهر هو الموجود ل في مو�سوع، 

والعر�ـــص هو الموجود في مو�سوع، والأخيـــر ينق�سم اإلى ت�سعة مقولت اأو اأجنا�ص 

عالية هي:

الكمّ، )كالنقطة والخطّ(، الأين، متى، الو�سع، المدّة، الإ�سافة )كالأب(، اأن 

يفعل)كالت�سخين(، اأن ينفعل)كالمت�سخّن(، والم�ستند في ذلك ال�ستقراء.

العلـــل الأربع)العلّـــة الماديّـــة، ال�سوريّـــة، الفاعليّـــة، الغائيّة(، قـــوى النف�ص 

)العاقلـــة، الفاهمة، المتخيّلة(، فاإنّ هـــذه الم�سائل قد احتفظت بمظهرها العامّ 

: �ص6، )نقلًا عن: مطهري ـ مرت�سى/ محا�سرات في الفل�سفة الإ�سلاميّّة /  )1)  انتقـــال العلـــوم اليونانيّة اإلى العالم الإ�سلاميّّ

دار الكتاب الإ�سلاميّ / ط. الأولى 1415 هـ/ �ص 37).
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اإجمـــالً، اأي اإنّ التغييـــر الحا�سل عليها لم يكن بدرجةٍ اأخرجها فيها عن �سورتها 

الأولـــى. فالمقولت قد تعرّ�ص لها الحكماء الم�سلمون، واأورد ابن �سينا تحقيقاتٍ 

قيّمـــةً فيهـــا، وكذلك من بعده المـــلّا �سدرا، وغيرهما من الحكمـــاء، اإلّ اأنّ �سكل 

المقولت الع�سر والمظهر العام لها ما زال على حاله من عهد اأر�سطو.

2 ـ الم�سائل التي اأكملها الفلا�سفة الم�سلمون:

�سُ�سَها، ور�سّخـــوا ا�ستدللها، اإمّـــا بتغيير برهانهـــا، اأو باإ�سافة 
ُ
 بنحـــوٍ ثبّتـــوا اأ

، تجرّد النف�ص، 
(1(

براهين جديدةٍ عليها. ومن هذا القبيل م�ساألة امتناع الت�سل�سل

اإثبات الواجب، توحيد الواجب. 

وتجدر الإ�سارة اإلى البراهين القيّمة التي اأُ�سيفت اإليها، فاإنّ اإ�سافة البراهين 

لها قيمةٌ عاليـــةٌ في الفل�سفة، بخلافه في الريا�سيّات، فـــاإنّ المفاهيم الريا�سيّة 

ل�سهولتها تقتنع النف�ص بها وت�سدّقها من خلال برهانٍ واحدٍ، واإ�سافة اأيّ برهانٍ 

جديـــدٍ يعدّ لوناً من التفنّن الفكريّ ل غير. اأمّـــا في الفل�سفة فل�سعوبة مفاهيمها 

ومطالبهـــا فاإنّ النف�ص قد ل تقتنع من برهـــانٍ واحدٍ، لذلك فاإنّ اأيّ برهانٍ جديدٍ 

قـــد يكون اأ�سهل لبع�ص الأذهان من غيره، وهذا ي�سفي على الإكثار من البراهين 

الفل�سفيّة قيمة رفيعة.

واأو�ســـح مثالٍ علـــى هذا النوع مـــن الم�سائل هـــو برهان الت�سل�ســـل، فقد ذكر 

اأر�سطـــو برهاناً واحـــداً على امتناع الت�سل�سل، ولكـــنّ المتاأخّرين ذكروا ما يقارب 

ع�سرة براهين. وهناك برهان ذكر عن الميرداماد، واآخر عن �سدر المتاألهين.

وكذلك م�ساألة اإثبات الواجب، فقد ذكر القدماء برهان المحرّك الأوّل، ولكن 

ا�ستطـــاع الم�سلمون اأن يقيمـــوا براهين عدّةً ومحكمةً لإثبـــات الواجب؛ فقد ذكر 

ابـــن �سينا برهاناً عن طريق الوجوب والإمكان، ا�سماه ببرهان ال�سدّيقين، وجاء 

)1) راجع بداية الحكمة، المرحلة ال�سابعة، الف�سل الخام�ص.
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�س�ص فل�سفته 
ُ
�ســـدر المتاألّهين ليذكر برهان ال�سدّيقيـــن الخا�صّ به القائم على اأ

هو، ب�سكلٍ مختلفٍ عن برهان ابن �سينا.

ــا تغيّراً كليّاً في  ــت على عنوانها ولكن تغيّر محتواه ــل التي ظلّ 3 ـ الم�سائ

: العهد الإ�سلاميّّ

فهـــي رغم قدمهـــا اإلّ اأنّهـــا كانت مُبهمةً وغيـــر وا�سحـــةٍ. وبالتدريج ات�سحت 

وظهـــرت، وبذلـــك يكون المحتـــوى والم�سمون لهـــذه الم�سائل قد تغيّـــر بالكامل، 

بحيث لو عُر�ست على قائلها لما عُرف منها اإلّ ا�سمها.

ومـــن ذلـــك »المثـــل الأفلاطونيّة«، فـــاإنّ القـــول بالمثُل ا�ستهـــرت ن�سبته اإلى 

اأفلاطـــون، وقام اأر�سطو في مواجهة هذه النظريّة، وهاجمها ابن �سينا في العهد 

الإ�سلاميّّ ب�سدّةٍ، اإلّ اأنّه تبنّاهـــا �سيخ الإ�سراق ال�سهرورديّ، واأيّدها الميرداماد، 

حتّـــى جاء �سدر المتاألّهين ليهاجم ابن �سينا ويدافع عن هذه النظريّة ب�سدّةٍ. ولو 

راجعنـــا عبارات القائلين بنظريّة المُثل لوجدنا اأنّهم مختلفون في الم�سمون وما 

يريدون اإثباته من خلالها، ول يتّفقون اإلّ بالإ�سم.

4 ـ الم�سائل الم�ستحدثة:

، فعنوانها ومحتواها  وهي الم�سائل التي طُرحت ولأوّل مرّةٍ في العهد الإ�سلاميّّ

لم يُطرحا من قبل. وهذه الم�سائل ت�سكّل العمود الفقريّ للفل�سفة الإ�سلاميّّة.

واأبـــرز تلك الم�سائل هي م�سائل الوجود؛ كالبحث عن اأ�سالة الوجود، والوجود 

الذهنـــيّ، اأحـــكام العدم، امتنـــاع اإعـــادة المعدوم، مـــلاك الحتياج اإلـــى العلّة، 

اأق�ســـام الحدوث، الحركة الجوهريّة، المعاد الج�سمانيّ البرزخيّ، العلم الب�سيط 

الإجماليّ للباري وغيرها.

5 ـ الم�سائل التي تغيّر مو�سعها في العلوم:

وهي الم�سائل التي كانت تُدرج في الطبيعيّات اأو المنطق، لكنّها نُقلت بالتدريج 



47

في العهد الإ�سلاميّّ لتدرج في الفل�سفة الأولى.

من هذا القبيل مبحث المقولت، فقد ذكرها اأر�سطو في المنطق، وتابعه على 

ذلـــك ابن �سينا فذكرها في »منطـــق ال�سفاء«، و»منطق النجـــاة«، لكن بالتدريج 

اأدرجها الفلا�سفة الم�سلمون �سمن اأبحاث الفل�سفة الأولى.

ومن قبيل مبحث الحركة؛ فقـــد ذكرها اأر�سطو في كتاب الطبيعيّات، باعتبار 

اأن الحركـــة من م�سائل الج�سم الطبيعيّ، وتابعه على ذلك ابن �سينا. لكن عندما 

جاء �سدر المتاألّهين اأثبت الحركة في الجوهر، و�سار هذا البحث من المقوّمات 

دخلت في مباحث الفل�سفة الأولى.
ُ
الحقيقيّة لوجود الج�سم فاأ

ومـــن هذا القبيل مباحـــث النف�ص، فقد ذكرها اأر�سطو فـــي كتاب الطبيعيّات، 

وتابعـــه على ذلـــك ابن �سينا، وقال الأخير فـــي كتاب »اإلهيّات ال�سفـــاء«: اإنّ بع�ص 

الم�سائل ذات وجهين، فمـــن جهة تدخل في اأبحاث الطبيعيّات، ومن جهةٍ اأخرى 

تدخـــل في اأبحاث الفل�سفة الأولى. وقد غلّب �ســـدر المتاألّهين الجهة الثانية على 

الجهة الأولى.

خلا�سة الدر�س

اأ ـ يتّفـــق المحقّقون في تاريخ العلـــوم على اأنّ كلّ هذه العلوم المذكورة تطوّرت 

، وكان للم�سلمين من خلالهـــا دور  بارز في تقدّم  وتكاملـــت في العالـــم الإ�سلاميّّ

الثقافة الب�سريّة وتكامل العلوم.

ب ـ يمكن تق�سيم م�سائل الفل�سفة اإلى خم�سة اأنواع:

1 ـ الم�سائـــل التي بقيت علـــى �سورتها الأولى، ولم يحدث فيها اأيّ تغييرٍ 

اأو تكميلٍ تقريباً.

�سُ�سَها، 
ُ
2 ـ الم�سائـــل التـــي اأكملهـــا الفلا�سفة الم�سلمـــون، بنحوٍ ثبّتـــوا اأ

ور�سّخـــوا ا�ستدللهـــا، اإمّـــا بتغييـــر برهانهـــا، اأو باإ�سافة براهيـــن جديدةٍ 
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عليها.

 3 ـ الم�سائل التي ظلّت على عنوانها ولكن تغيّر محتواها تغيّراً  كليّاً في 

. العهد الإ�سلاميّّ

4 ـ الم�سائـــل الم�ستحدثـــة؛ وهي الم�سائـــل التي طُرحـــت ولأوّل مرّةٍ في 

 . العهد الإ�سلاميّّ

5 ـ الم�سائـــل التـــي تغيّـــر مو�سعها في العلوم؛ وهـــي الم�سائل التي كانت 

تُدرج في الطبيعيّات اأو المنطق، لكنّها نقلت بالتدريج في العهد الإ�سلاميّّ 

لتُدرج في الفل�سفة الأولى.

اأ�س�ئل�ة ال�در�س

1- تحدّث باإيجاز عن دور الم�سلمين في العلوم؟

2 - ما هي اأنواع الم�سائل الفل�سفيّة باعتبار ن�ساأتها وتطوّرها؟

؟  3- ما هي اأبرز الم�سائل الم�ستحدثة في العهد الإ�سلاميّّ
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ا المدرسة المشّـائيّـة

أهداف الدرس

الدرس الخامس 

أن يتعرّف الطالب إلى الفلسفة المشّائيّة.  1 .

أن يدرك ميزات الفلسفة المشائيّة. 2 .

ة. أن يتعرّف إلى مشكلاتها في الأوساط الإسلاميّّ 3 .
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تمهيد:
بعـــد اأن تعرّ�سنا لنبذةٍ عـــن �سير الفل�سفـــة الإ�سلاميّّة، ل باأ�ـــص بالإ�سارة اإلى 

اأهـــمّ المدار�ص الفل�سفيّة التي �سادت في الأو�ســـاط العلميّة الإ�سلاميّّة، وتاأثّر بها 

الحكماء الم�سلمون. وقد درج الباحثون في تاريخ الفل�سفة ل �سيما الإ�سلاميّّة على 

التعرّ�ص لهـــذه المدار�ص العلميّة. وقد ات�سحت الفروق بين هذه المدار�ص ب�سكل 

اأكثـــر كلّما تر�سّخت فل�سفةٌ جديدةٌ وكثـــر منا�سروها ومحاربوها، ممّا �ساعد على 

البحـــث والتنقيح لإثبات ميّزات الفل�سفة البديلة وك�سف عيوب الفل�سفة المناوئة. 

ومن اأبرز تلك المدار�ص: الفل�سفة الم�سّائيّة، الفل�سفة الإ�سراقيّة، وفل�سفة الحكمة 

المتعالية.

ائيّة: )- الفل�سفة الم�سّ

أ - سبب التسمية:
يُنقل عادةً لت�سمية هذه الفل�سفة بالم�سّائيّة �سببان رئي�سان:

الأوّل: مـــا يذكره �ساحب الملل والنحل »اأمّا الم�سّاوؤون ب�سكل مطلق فهم 

مـــن اأهل لوقيـــن، واأفلاطون لحترامه الحكمـــة كان يعلّمها دائماً 

وهـــو في حـــال الم�ســـي، وتبعه على ذلـــك اأر�سطو، ومن هـــذا الباب 
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(2(

 واأتباعه بالم�سّائين«.
(1(

�سُمي )والظاهر اأنّه اأر�سطو(

الثانـــي: اإنّ اأتبـــاع هـــذه المدر�ســـة يتّبعون المنهـــج العقليّ - على مـــا �سياأتي 

تو�سيحه - وهـــو اأنّهم ي�سيرون من المقدّمـــات لي�سكّلوا الدليل حتى 

ي�سلـــوا اإلـــى النتيجة، وهم يرف�ســـون اأيّ منهجٍ اآخـــر، ولهذا الم�سي 

العقلـــيّ �سُمّـــوا بالم�سّائيـــن. »واإذا اأردنـــا اأن ن�ستعمل كلمـــةً وت�سميةً 

تحمل في طيّاتها طريقتهم الفل�سفيّة فلا يوجد اأف�سل من كلمة 

.
(3(

ال�ستدلليّين« 

المعلّم الأول:

ا�ستطـــاع اأر�سطو وهـــو تلميذ اأفلاطـــون، وكبير فلا�سفـــة اليونـــان، اأن يُوؤ�سّ�ص 

مدر�ســـةً فل�سفيّةً عظيمـــة، �سيطرت على التفكير الب�ســـريّ ب�ستّى اتجاهاته لفترة 

قـــرونٍ متواليةٍ، ومـــا ذلك اإلّ للاأ�سُ�ـــص المنطقيّة والعقليّة التـــي و�سعها في قالبٍ 

علمـــيٍّ دقيقٍ. ويعود الف�سل الكبير في تدوين هـــذه القواعد واإخراجها من فطرة 

التفكير الب�سريّ ال�سليم اإلى حيّز التقنين والقواعد، لت�سكل علماً م�ستقلًا، وقواعد 

عقليّـــةً يرجع اإليها في ف�سل الخ�سومات، ويُبنى علـــى اأ�سا�سها الفكر ال�سحيح، 

وال�ستدلل القويم، يعود ذلك كلّه اإلى اأر�سطو، ولذلك حاز لقب المعلّم الأول. ولم 

يزل كثيرٌ من قواعد هذه المدر�سةِ التي اأ�سّ�سها يُعمل بها اإلى ع�سرنا الحاليّ.

الفلسفة المشائيّة في الأوساط الإسلاميّّة:
انتقلت هذه الفل�سفة من اللغة اليونانيّة اإلى الأو�ساط العربيّة على يد المترجمين 

ـــة. وكان من اأبرز الفلا�سفة العرب الم�سلمين يعقوب  في عهد الترجمة الإ�سلاميّّ

)1)  ل يمكن الت�سكيك في ت�سمية اأر�سطو واأتباعه بالم�سّائين، وا�ستمرار هذه الت�سمية في الع�سور الإ�سلاميّّة، اإلّ اأنّ الذي يقبل 

ال�سكّ، بل النفي والإنكار، هو اأن يكون اأفلاطون اإ�سراقياً. )راجع مدخل اإلى الفل�سفة: مرت�سى مطهري/ �ص113).

)2)  ال�سهر�ستاني/ الملل والنحل/ دار المعرفة ـ لبنان/ ج2 �ص 102.

)3)  مطهري ـ مرت�سى/ مدخل اإلى الفل�سفة/  دار نور الم�سطفى ط. 2007 /�ص 111.
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بـــن اإ�سحاق الكنـــديّ، اإلّ اأنّ »دوره لـــم يتجاوز ال�ســـرح والتف�سيـــر بالنحو الذي 

.
(1(

» يجعلها مطابقةً مع الأفكار الأ�سا�سيّة في الدين الإ�سلاميّّ

وظلّـــت الحركـــة الفكريّة فـــي الأو�ســـاط الإ�سلاميّّة تتناقل اأفـــكار حكماء هذه 

المدر�ســـة، ترجمةً و�سرحاً وتف�سيـــراً، حتّى جاء دور العلَمين الكبيرين؛ اأبي ن�سر 

الفارابي الملقّب بالمعلّم الثاني، واأبي علي بن �سينا الملقّب بال�سيخ الرئي�ص، وهو 

. فقد ا�ستطاع هذان العَلَمان ـ بعد  رئي�ـــص المدر�سة الم�سائيّة في الفكر الإ�سلاميّّ

ه�ســـم الفل�سفات والأفكار ال�سابقة والمطروحة ونقدها ـ تطويرَ كثيرٍ من الأ�سول 

الفل�سفيّة حتّى بلغت المدر�سة الم�سّائيّة الر�سد والكمال المطلوب.

لـــم يكن للفل�سفة قبل هذين العلَمين كيـــان م�ستقلّ عن فل�سفة اأر�سطو، و�سائر 

الفل�سفـــات المنقولة. لكن بالجهود الجبّارة التـــي بذلها خرجت الفل�سفة ككيانٍ 

م�ستقلٍّ في الأو�ساط الفكريّـــة الإ�سلاميّّة، وروّجا لهذه الفل�سفة ب�سكلٍ كبيرٍ جدّاً، 

ولذلك ا�ستحقّا بكلّ تقديرٍ هذه الألقاب التي اأُ�سيفت اإليهما.

ميّزات المدر�سة:

ةً بها، واأ�سلوبَ بحثٍ يختلف عن المدار�ص  اإنّ لـــكلّ مدر�سةٍ طريقةَ تفكيرٍ خا�سّ

الأخـــرى، لذلـــك بقواعدهـــا وطريقتهـــا واأ�سلوبها ت�ســـكّل مدر�ســـةً م�ستقلّةً. ومن 

ال�ســـروري جـــدّاً التعرّف اإلى خ�سائ�ـــص وميّزات كلّ مدر�سةٍ علـــى حدةٍ، ليمكن 

تمييزهـــا واأتباعهـــا عن الأخـــرى؛ وعلى هـــذا فالمدر�ســـة الم�سّائيّة تمتـــاز بعدّة 

خ�سائ�ص وميّزات:

الأولـــى: المنهج العقليّ الذي يُعتمد عليه في تحقيق الم�سائل الفل�سفيّة، حتّى 

في الم�سائل المتعلّقة بالأخلاق وال�سيا�سة، فاإنّ هذه المدر�سة حاولت اأن ت�ستخرج 

م�سائلهـــا من المبـــادئ العقليّة عبر الطرق المنطقيّة. ومن هنـــا نجد اأنّ المحور 

)1)  الحيدري ـ كمال/ درو�ص في الحكمة المتعالية/  دار ال�سادقين/ ط. الأولى 1999/ ج1 �ص 36.
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الأ�سا�ـــص الذي يقـــوم عليه البناء الفل�سفـــيّ لمدر�سة ال�سيخ الرئي�ـــص هو حاكميّة 

المنهـــج العقليّ. ونجد من اأهمّ الخطوط العري�سة والعامّة التي تحكم هذا النوع 

مـــن التفكير، هو الموقـــف ال�سلبيّ تجاه المكا�سفة وال�سهـــود. وهي تبتني على اأنّ 

الطريـــق الوحيد للمعرفة هو العقـــل، واأنّ طريق اإثباتهـــا للاآخرين هو الإ�ستدلل 

العقليّ ل غير.

الثانيـــة: اإنّ الـــروح العامّة التـــي تحكم هذه الفل�سفة هـــي الهتمام بالإلهيّات 

خ�سو�ساً، وباأبحاث الفل�سفة الأولى عموماً. ويبدو ذلك وا�سحاً من خلال مراجعة 

اأبحاث هذه الفل�سفة، وموؤلّفاتها.

الثالثـــة: تحاول هذه الفل�سفـــة اأن تربط اأبحاثها الفل�سفيّـــة بق�سايا الإن�سان، 

لذلـــك نجدهـــا تهتمّ بالق�سايا الأخلاقيّـــة، وانتقلت هذه الم�ساألـــة اإلى الفلا�سفة 

الم�سلميـــن، فجعلوا ذلك من �سميم اأفكار فل�سفتهم الأ�سا�سيّة. وهذا يعني وجود 

مت به الفل�سفة النظريّة لمعالجة م�ساكل الحياة الإن�سانيّة. بعدٍ عمليّ طُعِّ

فلا�سفة هذه المدر�سة:

يمكن اأن نذكر اأهمّ الفلا�سفة الم�سلمين الذين ينتمون اإلى المدر�سة الم�سّائيّة، 

ونعـــدّ منهم يعقوب بـــن اإ�سحاق الكندي، اأبـــا ن�سر الفارابي، اأبـــا علي بن �سينا، 

الخواجـــة ن�سير الدين الطو�ســـي، الميرداماد، ابن ر�ســـد الأندل�سي، وابن باجة 

الأندل�سي، ويعتبر ال�سيخ الرئي�ص هو الفيل�سوف الكامل والبارز لهذه المدر�سة.

والأعمّ الأغلب من كتب هوؤلء الفلا�سفة يُبتنى على المنهج العقليّ وال�ستدلليّ، 

ونذكـــر منها بع�ص كتب ال�سيـــخ الرئي�ص كالإ�سارات والتنبيهـــات، وقد �سرح هذا 

الكتـــاب ال�سيخ الطو�سي، وكتب: ال�سفاء، التعليقات، المباحثات، المبداأ والمعاد، 

النجاة، وعيون الحكمة.
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الموقف من الشريعة:
وبمـــا اأنّ هذه الفل�سفة قد تبنّاها هوؤلء الفلا�سفـــة الم�سلمون، �سرحاً وتكميلًا 

 ، وتدعيماً وبناءً جديداً، فمن المفرو�ص اأن تاأخذ هذه الفل�سفة طابعها الإ�سلاميّّ

وتكون موافقة في اأ�سولها العامّة وخطوطها الكليّة لأفكار ال�سريعة الإ�سلاميّّة.

لذلـــك كان اأتباع هذه الفل�سفة ب�ســـدد المطابقة بين المقولت الفل�سفيّة التي 

يتبنّونهـــا نظريّـــاً وبين معطيات ال�سريعة التـــي يعتقدون بها عمليّـــاً، وما ذلك اإلّ 

لأنّهـــم كانوا عباقرةً م�سلمين قبل اأن يكونـــوا فلا�سفةً م�سّائين. ومن هنا ل يمكن 

اأن نعتبـــر هـــذه الفل�سفة اأنّها فل�سفة عقليّة مح�سةً ول تعتنـــي اأبداً بالمطابقة بين 

محتواها وبين ال�سريعة محتواها لل�سريعة ال�سمحاء.

تقويم هذه المدرسة:
بعد اكتمال هذه المدر�سة ون�سوجها في الأو�ساط الإ�سلاميّّة، يبقى ال�سوؤال عن 

مدى قدرتها على المطابقة بين العقل وال�سريعة. فهل ا�ستطاعت هذه الفل�سفة اأن 

تُثبـــت المعطيات الأ�سا�ص للدين الإ�سلاميّّ من خلال القواعد العقليّة والمنطقيّة 

التي تتبنّاها على م�ستوى النظريّة؟ وبتعبيرٍ اآخر: هل ا�ستطاعت هذه الفل�سفة اأن 

تبني �سرحاً فل�سفيّاً مدعّما بالعقل والبرهان يُوافق اأ�سولَ ال�سريعة وموازينها؟

»يمكـــن القـــول: اإنّ المدر�ســـة الم�سائيّة لم يحالفها التوفيـــق كثيراً في هذا 

المجال، بالأخ�سّ في البحوث المرتبطة بعلم النف�س الفل�سفيّ، وعلم المعاد، 

وكذلـــك مـــا يرتبط بالن�ســـاآت الوجوديّة التي �سبقت عالمنـــا الم�سهود، وغيرها 

.
(1(

من الم�سائل الأ�سا�سيّة الكثيرة التي اأخفقت في تحقيقها فل�سفيّاً وعقليّاً«

ولعلّ اأبرز اأ�سباب هذا الإخفاق هو اعتماد فلا�سفتها على القواعد العقليّة التي 

اأ�سّ�سوهـــا، ومعاملتهم لها معاملـــة الن�سو�ص المنزلة التي ل  يمكن الم�سا�ص بها، 

)1) الحيدري ـ كمال/ درو�ص في الحكمة المتعالية / دار ال�سادقين/ ط. الأولى 1999/ ج1 �ص 39.
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واأنّها ق�سايا عقليّةٌ �سروريّةٌ ل تقبل الخطاأ ول النقد ول التمحي�ص. ولذلك اأخذوا 

بالتفكيـــر بالمعطيات ال�سرعيّـــة والدينيّة، محاولين تطبيقهـــا على هذه القواعد 

الفل�سفيّـــة المع�سومة بنظرهم، فوقعوا فـــي اإ�سكاليّة »وورطـــة تاأويل الن�سو�س 

.
(1(

الدينيّة بما ين�سجم مع النتائج العقليّة«

فكاأنّ التفكير الباطنـــيّ لهوؤلء الفلا�سفة كان يعتمد على اأنّ معطيات العقل ل 

تقبـــل البحث والنقد، بخلاف المعطيات ال�سرعيّـــة، حيث تقبل الأخيرة التف�سير 

والتاأويل والتطبيق، فابتعدوا بذلك عن ظواهر ال�سريعة، فواجهوا تيّاراً فكريّاً من 

المتكلّميـــن الم�سلميـــن يتّهمهم بعدم رعاية حرمة ظواهـــر ال�سريعة، واهتمامهم 

ال�سديد بحرمة مقولتهم العقليّة والمنطقيّة. 

خلا�سة الدر�س

�سادت في الأو�ســـاط العلميّة الإ�سلاميّّة بع�ص الفل�سفـــات، وتاأثّر بها الحكماء 

الم�سلمـــون، من اأبرزها؛ الفل�سفة الم�سّائيّة، الفل�سفة الإ�سراقيّة، وفل�سفة الحكمة 

المتعالية.

1 ـ الفل�سفـــة الم�سائيّـــة: ا�ستطـــاع اأر�سطو اأن يوؤ�سّ�ص مدر�ســـةً فل�سفيّةً عظيمةً 

�سيطرت على التفكير الب�سريّ ب�ستى اتجاهاته لفترة قرونٍ متواليةٍ. ولم يزل كثيرٌ 

من قواعد هذه المدر�سةِ التي اأ�سّ�سها يُعمل بها اإلى ع�سرنا الحاليّ.

ثـــمّ انتقلت هذه الفل�سفـــة اإلى الأو�ســـاط الإ�سلاميّّة، وظلّـــت الحركة الفكريّة 

تتناقـــل اأفكار حكمـــاء هذه المدر�سة حتّى جاء دور العلَميـــن الكبيرين؛ اأبي ن�سر 

الفارابي، واأبو علي بن �سينا، فبلغت المدر�سة الم�سائيّة الر�سد والكمال المطلوب. 

وقد تميّزت باأمورٍ:

)1) م. ن.
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الأول: اعتمادهـــا المنهـــج العقلـــيّ في تحقيـــق الم�سائل الفل�سفيّـــة، حتّى في 

الم�سائل المتعلّقة بالأخلاق وال�سيا�سة.

الثاني: اهتمامها بالإلهيّات خ�سو�ساً، وباأبحاث الفل�سفة الأولى عموماً.

الثالـــث: تحاول هذه الفل�سفـــة اأن تربط اأبحاثها الفل�سفيّـــة بق�سايا الإن�سان، 

مت به  لذلـــك نجدهـــا تهتمّ بالق�سايا الأخلاقيّة، وهذا يعني وجـــود بعدٍ عمليّ طُعِّ

الفل�سفة النظريّة لمعالجة م�ساكل الحياة الإن�سانيّة.

لكن يبقى ال�سوؤال عـــن مدى قدرتها على المطابقة بين العقل وال�سريعة، فهل 

ا�ستطاعت اأن تبني �سرحاً فل�سفيّاً مدعّما بالعقل والبرهان يوافق اأ�سولَ ال�سريعة 

وموازينها؟

يمكـــن القـــول: اإنّ المدر�ســـة الم�سائيّـــة لـــم يُحالفهـــا التوفيق كثيـــراً في هذا 

المجـــال، بالأخ�ص في البحـــوث المرتبطة بعلم النف�ص الفل�سفـــيّ، وعلم المعاد، 

ولعـــلّ اأبرز اأ�سباب هـــذا الإخفاق هو اعتمـــاد اأتباعها على القواعـــد العقليّة التي 

اأ�سّ�سوها، وتعاملهم معها على اأنّها ق�سايا عقليّةٌ �سروريّةٌ ل تقبل الخطاأ ول النقد 

ول التمحي�ص.

اأ�س�ئل�ة ال�در�س

1 ـ لماذا �سميّت الفل�سفة الم�سائيّة بهذا ال�سم؟

2 ـ ما هي اأهمّ ميّزات الفل�سفة الم�سائيّة؟

3 ـ هل يمكن اعتبار هذه الفل�سفة بعيدة عن ق�سايا ال�سريعة؟

4 ـ ما هي الم�سكلة الأ�سا�ص التي واجهت هذه المدر�سة؟
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ا المدرسة الإشراقيّـة

أهداف الدرس

الدرس السادس

أن يتعرّف الطالب إلى الفلسفة الإشراقيّة.  1 .

أن يدرك ميّزات الفلسفة الإشراقيّة. 2 .

ة. أن يتعرّف إلى مشكلاتها في الأوساط الإسلاميّّ 3 .
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شيخ الإشراق
يُعتبر ال�سيخ �سهاب الدين ال�سهروردي �سيخ الإ�سراق)549 ـ 587 هـ (، زعيماً 

. وهو ين�سب في اأول كتابه »حكمة الإ�سراق«  لهذه المدر�سة في الع�سر الإ�سلاميّّ

امتـــداد هـــذه المدر�ســـة لجماعة مـــن الفلا�سفـــة المتقدميـــن اليونانييـــن اأمثال 

فيثاغور�ـــص واأفلاطون، معتبراً اأنّهم كانوا من دعـــاة الحكمة الذوقيّة الإ�سراقيّة، 

زاعماً اأنّ اأفلاطون هو �سيخ الإ�سراقيّين. ونحن ل يهمّنا مدى �سحّة هذا الزعم، 

واأنّـــه كان ب�سدد تاأييد فل�سفته هـــذه بانت�سابها للحكماء ال�سابقين اأم ل، وما يهمّ 

هـــو اأنّه اأ�سّ�ـــص مدر�سةً في الأو�ساط الإ�سلاميّّة، تختلف عـــن المدر�سة الم�سائيّة، 

عُرفت بِا�سمِ المدر�سة الإ�سراقيّة، اأو بفل�سفة الإ�سراق.

سبب التسمية:

لماذا يُطلق على هذه المدر�سة ا�سم فل�سفة الإ�سراق؟ 

الإ�سراق يعني انبثاق النور. ومن خلال هذه الكلمة اأراد اأ�سحاب هذه المدر�سة 

اأن يبيّنوا المنهج الذي يعتمدون عليه، بحيث يُميّزهم عن المنهج الم�سّائي. يقول 

المحققـــون: اإنّ �سبب ذلك هو اأنّ العلم نورٌ يُ�سرق في قلب العارف، فهم يعتقدون 

»اأنّ مثـــل القلـــب مثـــل المـــراآة المجلـــوّة الم�سقولـــة، محاذيـــاً للّـــوح المحفوظ 

ومـــا عليـــه من العلوم والحقائـــق الإلهيّة، فكما ل يمكن اأن يكـــون �سيءٌ محاذياً 
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للمـــراآة الم�سقولـــة ول يوؤثر فيها، فكذلك ل يمكن اأن يكون �سيءٌ محاذياً للوح 

. فهم يدّعـــون اأنّهم 
(1(

المحفـــوظ وهـــو ل يـــرى في المـــراآة القلبيّـــة ال�سافيـــة«

بتطهير القلب من اأدران الذنوب، وب�سقل النفو�ص من اأو�ساخ التعلّقات الدنيويّة، 

ت�سرق العلوم والمعارف في قلوبهم، فيطّلعون على حقائق الأ�سياء.

ميّزات الفلسفة الإشراقيّة:
يميّز هذه المدر�سة عن غيرهـــا من المدار�ص اعتمادها في تح�سيل معارفها 

على عدّة اأمورٍ:

الأول: العقـــل وال�ستدلل المنطقـــيّ والفل�سفيّ؛ فال�سهروردي يقول في كتابه 

»الم�سارع والمطارحات«: »ومن لم يتمهّر في العلوم البحثيّة، فلا 

�سبيل اإلى كتابي المو�سوم بحكمة الإ�سراق. وهذا الكتاب ينبغي اأن 

.
(2(

يقراأ قبله وبعد تحقيق المخت�سر المو�سوم بالتلويحات«

الثانـــي:  الذوق الفطـــري و�سفاء الباطن؛ »واأمّا اأنت اإذا اأردتَ اأن تكون عالماً 

اإلهيّـــاً مـــن دون اأن تتعب وتداوم على الأمـــور المقرّبة من القد�س، 

فقـــد حدّثـــتَ نف�سَـــك بالممتنـــع، اأو �سبيـــه الممتنـــع، فـــاإن طلبـــتَ 

واجتهـــدت ل تلبـــث زمانـــاً طويـــلًا اإلّ وتاأتيـــك البارقـــة النورانيّـــة 

.
(3(

و�سترتقي اإلى ال�سكينة الإلهيّة الثابتة«

فهذه المدر�سة في الوقت الذي  تتحرّى فيه الدليل العقليّ وال�ستدلل المنطقيّ 

والفل�سفيّ، تُبتنى على كمال الطالب المعنويّ، وريا�سته الروحيّة في جلاء الباطن 

حتّى ي�سفو القلب من الكدورات، فت�سرق في اأعماقه المعارف. وعلى هذا فاإنّ حكمة 

الإ�سراق ت�سعى لإيجاد الرابطة بين عالم العقل وال�ستدلل وعالم الإ�سراق، وبعبارةٍ 

)1)  الآملي ـ ها�سم/ جامع الأ�سرار/ ترجمة طباطبائي ـ جواد/ موؤ�س�سة التاريخ العربي للن�سر/ ط. الأولى 2005 / �ص 535.

)2)  مجموعة م�سنّفات �سيخ الإ�سراق/ من�سورات معهد علوم اإن�ساني ومطالعات فرهنكي/ ط. الثالثة 1380 هـ �ص./ج1 �ص 483.

)3)  نقلًا عن �سعاع اأندي�سه و�سهود در فل�سفه �سهروردي/ ديناني ـ غلام ح�سين/ من�سورات الحكمة/ بالفار�سية/ �ص 47.
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اأخرى بين ال�ستدلل العقليّ وال�سهود الباطنيّ، فهي برزخٌ بين الفل�سفة الم�سائيّة 

والكلام وبين الت�سوّف، فمزجت بين المنهجين ممّا جعلها مدر�سةً م�ستقلّةً.

بل تترقّى هذه الفل�سفة لتقارن بين الم�ساهدة والبرهان: »واأمّا من حيث وجدان 

الدليل وتاأكد البرهان المبين، فاإنّ الم�ساهدة اأقوى من ال�ستدلل... وقد �سئل 

بع�س ال�سوفيّة: ما الدليل على وجــود ال�سانع؟ فقال: قد اأغنى ال�سباح عن 

.
(1(

الم�سباح«

الثالث: اعتمادها على ظواهر القراآن الكريم، وال�سنّة ال�سريفة، وهذا ملحوظ 

في كثيرٍ من اأبحاثها ومطالبها، فعلى �سبيل المثال عند تف�سيره للوطن 

يَّتهَُا 
َ
يقـــول ال�سهروردي: »ومعنى قوله تعالى في كلامه المجيد{ ياَ �أ

يَّةً}، فالرجوع يقت�سي  رْ�ضِ يةًَ مَّ النَّفْ����سُ الْمُطْمَئِنَّةُ k ارْجِعِي اإِلىَ رَبِّ���كِ رَا�ضِ

�سابقـــة الح�ســـور، ول يقـــال لمن مـــا راأى م�سر: ارجـــع اإلى م�سر. 

واإيّـــاك اأن تفهم من الوطن دم�سق اأو بغـــداد وغيرهما، فاإنّهما من 

.
(2(

الدنيا، وقد قال ال�سارع )حبّ الدنيا راأ�س كلّ خطيئة(«

وعلى هذا تكـــون هذه الفل�سفة قد مزجت بين العقل وال�سهود والقراآن الكريم 

وال�سنّة ال�سريفة، طبعاً على م�ستوى النظريّة.

الرابـــع: �سعـــت هـــذه المدر�سة لتقدّم روؤيـــةً كونيّةً، عن الوجـــود والكون والله 

والآخـــرة. ومن هنـــا نجدها تتعرّ�ص لأهـــمّ النظريّـــات التي ذكرها 

اأفلاطون، وتدافع عنها باأ�سلوبها وطريقتها؛ وهي المثُل الأفلاطونيّة، 

والروح، وال�ستذكار.

)1)  مجموعة م�سنّفات �سيخ الإ�سراق/ من�سورات معهد علوم اإن�ساني ومطالعات فرهنكي/ ط. الثالثة 1380 هـ �ص./ ج3 �ص 317.

)2) م. ن،  ج3 �ص 462.
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تقويم هذه المدر�سة:

لقـــد ا�ستطاعت هذه المدر�سة اأن تتخلّ�ص من الم�سكلة التي واجهت المدر�سة 

الم�سائيّـــة، واأوجدت لقواعدها وروؤيتها اأ�سولً م�ستقـــاةً من اأكثر من منبعٍ واحدٍ، 

وحاولـــت اأن تمزج بين هذه المباني، فتعتمد عليها جميعاً، خ�سو�ساً اأنّ موؤ�سّ�سها 

فيل�سوفٌ م�سلمٌ مطلّعٌ على الكتاب الكريم وال�سنّة النبويّة، وقد اطلع على الفل�سفات 

ال�سابقة عليه، وهو كما ا�ستهر عنه نابغة ع�سره، واآثاره ومدر�سته دليلٌ على ذلك. 

لكن اإلى اأيّ حدّ ا�ستطاعت هذه المدر�سة اأن تطبّق النظريّة على الواقع؟ 

وكـــم كانت قدرتها على اإثبات هذه الدعاوى من ا�ستعمال كلّ هذه الأ�سول في 

اإثباتها وذوقيّاتها ومعارفها؟ 

اإنّ الإجابـــة على هذا ال�سوؤال بحاجةٍ اإلى درا�سةٍ عميقـــةٍ لآراء هذه المدر�سة، 

وتتبع نتاجها العلميّ والذوقيّ، ولكن يمكن القول، بنحو الإجمال: لم ت�ستطع هذه 

المدر�سة اأن تحقّـــق النجاح العمليّ الذي حقّقته على م�ستوى التنظير، واإنّما كان 

حليف مدر�سة الحكمة المتعالية.

اأهمّ كتب ال�سهروردي:

ل�سيخ الإ�سراق م�سنّفات كثيرة، جُمعت موؤخراً تحت عنوان مجموعة م�سنّفات 

�سيـــخ الإ�سراق، موؤلّفـــة من خم�سة مجلدات، تحـــوي كلّ موؤلفاتـــه ور�سائله وكتبه 

العربية والفار�سيّة،واأ�سهرها:

حكمة الإ�سراق. 1 .

المطارحات. 2 .

التلويحات.  3 .

اللمحات. 4 .

الألواح العماديّة. 5 .
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هياكل النور. 6 .

المقاومات.  7 .

ويمكـــن القول على العمـــوم اإنّ اأغلب لغة هذه الموؤلفات رمزيّة، ل يمكن فهمها 

على ظاهرها دون اطلاعٍ على مدر�سته وا�سطلاحاتها ورموزها.

خلا�سة الدر�س

فل�سفـــة الإ�سراق: يُعتبـــر ال�سيخ �سهاب الدين ال�سهـــروردي �سيخ الإ�سراقيّين في 

. والذي يُميّز هذه المدر�سة عن غيرها من المدار�ص اعتمادها  الع�سر الإ�سلاميّّ

في تح�سيل معارفها على عدة اأمورٍ:

الأوّل: العقل وال�ستدلل المنطقيّ والفل�سفيّ.

الثاني:  الذوق الفطريّ و�سفاء الباطن.

الثالث: اعتمادها على ظواهر القراآن الكريم، وال�سنّة ال�سريفة.

 وعلـــى هذا تكون هذه الفل�سفة قد مزجت بين العقل وال�سهود والقراآن الكريم 

وال�سنّة ال�سريفة، على م�ستوى النظريّة.

الرابـــع: �سعـــت هذه المدر�ســـة لتقدّم روؤيـــةً كونيّةً، عن الوجـــود والكون والله 

والآخرة.

وقـــد ا�ستطاعت هذه المدر�سة اأن تتخلّ�ص من الم�سكلة التي واجهت المدر�سة 

الم�سائيّـــة، واأوجدت لقواعدها وروؤيتها اأ�سولً م�ستقـــاةً من اأكثر من منبعٍ واحدٍ، 

وحاولـــت اأن تمـــزج بين هـــذه المباني، فتعتمـــد عليها جميعـــاً. لكن اإلـــى اأيّ حدّ 

ا�ستطاعت هذه المدر�سة اأن تطبّق النظريّة على الواقع؟
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اإنّ الإجابـــة على هذا ال�سوؤال بحاجةٍ اإلى درا�سةٍ عميقـــةٍ لآراء هذه المدر�سة، 

وتتبع نتاجها العلميّ والذوقيّ. ولكن يمكن القول، بنحو الإجمال: لم ت�ستطع هذه 

المدر�سة اأن تحقّق النجاح العمليّ الذي حقّقته على م�ستوى التنظير.

اأ�س�ئل�ة ال�در�س

1 - لماذا �سمّيت الفل�سفة الإ�سراقيّة بهذا ال�سم؟

2 - ما هي اأهمّ ميّزات الفل�سفة الإ�سراقيّة؟

3- هل ا�ستطاعت مدر�سة الإ�سراق تطبيق النظريّة على الواقع؟
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أهداف الدرس

الدرس السابع

أن يتعرّف الطالب إلى صدر المتألهين. 1 .

أن يتعرّف إلى الحكمة المتعالية. 2 .

أن يتعرّف إلى منهجها وميّزاتها. 3 .
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تمهيد:
يمكن القول اإنّ الفكر الفل�سفيّ ال�سائد هذه الآونة، ول �سيّما في الأو�ساط العلميّة 

ـــة وخ�سو�ســـاً في الحوزات العلميّـــة، هو فكر وفل�سفة الحكمـــة المتعالية،  الإ�سلاميّّ

التـــي اأر�سى دعائمَها واأ�سّ�ص قواعدَها في القرن الحادي ع�سر الهجريّ �سدرُ الدين 

ال�سيرازيّ، الملقّب ب�سدر المتاألّهين اأو بالملا �سدرا. ول يمكن درا�سة هذه الفل�سفة 

من دون اإطلالةٍ على الحياة العلميّة لهذا الفيل�سوف العظيم.

من هو صدرا؟
، من والدٍ �سالحٍ ا�سمه اإبراهيم 

(1(

ولد في �سيراز دون اأن تحدّد بالدقة �سنة ولدته

بن يحيى القوامي، وقيل اإنّه كان اأحد وزراء دولة فار�ص. وكان هو الولد الوحيد حيث 

حظـــي باهتمامٍ كبيـــرٍ عند والده،  الذي وجّهه لطلب العلم، فبـــداأ درا�سته في �سيراز 

عا�سمة الدولة اآنذاك. وانتقل بعد وفاة والده اإلى اأ�سفهان، واأنفق كلّ ماله الذي ورثه 

فـــي تح�سيل العلـــم،  فتتلمذ على يد ال�سيخ بهاء الدين العاملـــيّ )953 ـ 1031 هـ (، 

الذي وجّهه بعد فترة اإلى فيل�سوف ع�سره ال�سيّد محمّد باقر الداماد )المتوفّى �سنة 

1040 هـ(. ويمكن تق�سيم حياة فيل�سوفنا العلميّة اإلى ثلاث مراحل:

)1)  ذكر المحقّق جلال الدين اآ�ستياني في كتابه: �سرح حال واآراء ملا �سدرا �ص 1 : اأنّ ولدته كانت �سنة 979 هـ  وعلى هذا يكون 

عمره حين الوفاة 71 �سنة.
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المرحلة الأولى، التلمذة: 

حيـــث كان يتتبّـــع اآراء المتكلّمين والحكمـــاء ومناق�ساتهم، ولـــم يكن في هذه 

المرحلة قـــد ن�سج من الناحية الفل�سفيّة، ولم ينفتح لـــه الم�سلك العرفانيّ. وفي 

هـــذه الفترة »ا�ستوعب في هذا المجال من حكماء اليونان خ�سو�ساً، اأفلاطون 

واأر�سطـــو، ومـــا اأبانته درا�سات كبار حكماء الإ�ســـلام كالفارابيّ وابن �سينا و�سيخ 

الإ�سراق وغيرهم، وما ابتكره هوؤلء، كما ه�سم ما و�سل اإليه كبار العرفاء عن 

 .
(1(

طريق الذوق والوجدان«

لكـــن مع ذلـــك كلّه يُعبّر هو عن هـــذه المرحلة بقوله: »واإنّي كنـــت �سالفاً كثير 

ال�ستغـــال بالبحـــث والتكـــرار، و�سديـــد المراجعـــة اإلـــى مطالعة كتـــب الحكماء 

والنظّـــار، حتى ظننتُ اأنّي على �سيءٍ، فلمّا انفتحت ب�سيرتي ونظرتُ اإلى حالي 

راأيـــتُ نف�ســـي ... فارغةً من العلوم الحقيقيّّة وحقائـــق العيان، ممّا ل يُدرك اإلّ 

 .
(2(

بالذوق والوجدان«

ثمّ نجده في مقدّمة كتابه الأ�سفار يقول: »ثمّ اإنّي قد �سرفتُ قوّتي في �سالف 

الزمـــان، منـــذ اأوّل الحداثـــة والريعان فـــي الفل�سفـــة الإلهيّـــة...، واقتفيت اآثار 

لت من ما وجدته من كتب  الحكماء ال�سابقين، والف�سلاء اللاحقين...، وح�سّ

اليونانييـــن، والروؤ�ساء والمعلّميـــن، تح�سيلًا يختار اللباب من كلّ باب...، من 

. وكاأنّه يظهر 
(3(

غيـــر اأن يظفـــر من الحكمة بطائلٍ، اأو يرجع البحث اإلـــى نائلٍ«

الندم على هذا الجهد الذي بذله. ولكن �سيبدو اأنّه ا�ستفاد كثيراً في هذه المرحلة 

لتكوين فل�سفته، وتدعيمها.

)1)  مطهري ـ مرت�سى/  مقدّمة على اأ�سول الفل�سفة والمذهب الواقعي/ موؤ�س�سة اأم القرى ط. الثانية 1422 هـ / ج1 �ص 35.

)2) ال�سيرازي - �سدر الدين/ مقدّمة تف�سير �سورة الواقعة .

)3)  ال�سيرازي -�سدر الدين / الحكمة المتعالية في الأ�سفار العقليّة الأربعة/ دار اإحياء التراث العربيّ ـ بيروت/ ط. الثالثة / ج1 �ص 4.
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المرحلة الثانية، العزلة: 

فقـــد انقطع عن النا�ص اإلى كهك، وهي اإحدى قرى قم المقدّ�سة، خم�سة ع�سر 

عامـــاً على ما قيل، تفرّغ فيها للعبادة وت�سفيـــة الفكر وتهذيب الخيال. فهو يقول 

بعـــد اأن يذكر في مقدمة كتابه الأ�سفار اأحـــوال اأهل ذلك الزمان، ومعاداتهم له: 

»فاأم�سكـــتُ عناني عن ال�ستغـــال بالنا�س ومخالطتهم، واآي�ســـتُ من مرافقتهم، 

وموؤان�ستهـــم، و�سهلـــت علـــيّ معاداة الـــدوران، ومعانـــدة اأبناء الزمـــان، وخل�ست 

عـــن اإنكارهم واإقرارهم، وت�ساوى عنـــدي اإعزازهم واإ�سرارهم، فتوجّهتُ توجّهاً 

عزيـــزاً نحـــو م�سبّـــب الأ�سبـــاب، وت�سرّعـــت ت�سرّعـــاً جبلّيّـــاً اإلـــى م�سهّـــل الأمور 

ال�سعـــاب، فلمّـــا بقيتُ على هذا الحال مـــن الإ�ستتار والإنـــزواء ... زماناً مديداً 

واأمـــداً بعيـــداً، ا�ستعلت نف�سي لطـــول المجاهدات ا�ستعالً نوريّـــاً، والتهب قلبي 

لكثـــرة الريا�ســـات التهاباً قويّاً، ففا�ست عليها اأنـــوار الملكوت، وحلّت بها خبايا 

. وبذلك يكون قد انتقل اإلى:
(1(

الجبروت، ولحقتها الأ�سواء الأحديّة ...«

المرحلة الثالثة، التاأليف:

 فيقول »فاألهمني الله الإفا�سةَ ممّا �سربنا جرعةً للعطا�س الطالبين، والْإلَِحةَ 

ممّا وجدنا لعُمهِ للقلوب ال�سالكين، ليحيا من �سرب منه جرعةً، ويتنوّر قلب من 

وجـــد منه لعمه، فبلـــغ الكتاب اأجله، واأراد الله تقديمه وقـــد كان اأجّله، فاأظهره في 

الوقـــت الـــذي قدّره، واأبرزه على من له ي�سّره، فراأيتُ اإخراجه من القوّة اإلى الفعل 

والتكميل، واإبرازه من الخفاء اإلى الوجود والتح�سيل، فاأعملتُ فيه فكري، وجمعت 

على �سمّ �سوارده اأمري، و�ساألتُ الله تعالى اأن ي�سدّ اأزري، ويحطّ بكرمه وزري، وي�سرح 

ت عزيمتي بعد ما كانت قاعدةً، وهبّت همّتي غبّ ما كانت  لإتمامه �سدري، فنه�سَ

)1)  ال�سيرازي ـ �سدر الدين / الحكمة المتعالية في الأ�سفار العقليّة الأربعة/  ج1 �ص 8.
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، ف�سنّف كتاباً اإلهيّاً ـ الحكمة المتعالية في 
(1(

راكدةً، واهتزّ الخامد من ن�ساطي ...«

الأ�سفار العقليّة الأربعة ـ وبداأ في مرحلته هذه بالتاأليف والكتابة.

اأهمّ موؤلّفات �سدر المتاألّهين بعد كتاب الأ�سفار: 

تف�سر  القراآن الكريم.  1 .

�سرح على اأ�سول الكافي. 2 .

مفاتيح الغيب. 3 .

. 4 المبداأ والمعاد.

ر�سالة في حدوث العالم.  5 .

كتاب الم�ساعر. 6 .

ال�سواهد الربوبيّة. 7 .

. 8 العر�سيّة.

ر�سالة الت�سوّر والت�سديق. 9 .

وقد طُبع اأكثر موؤلّفاته التي يبلغ عددها 32 كتاباً ور�سالةً تقريباً.

ميّزات هذه المدرسة:
اإنّ المنهج المتّبع في مدر�سة الحكمة المتعالية، منهجٌ مختلفٌ عن كلّ المدار�ص 

ال�سابقـــة عليه، فهو لي�ص منهجاً م�سّائياً بحتـــاً، ول اإ�سراقيّاً بحتاً، ول �سوفيّاً، ول 

. فهي 
(2(

كلاميّاً، »ولي�ست فل�سفةً تجميعيّة، بل لها بناوؤها الفل�سفيّ الم�سخّ�س«

بحـــقٍّ مزيجٌ من كلّ هـــذه المناهج والمدار�ص. وبملاحظة حيـــاة �سدر المتاألّهين 

بمراحلهـــا الثلاث، يمكـــن ا�ستنتاج ركائـــز الفل�سفة الني �سيّدهـــا، والأُ�سُ�ص التي 

اعتمـــد عليها. فهو فيل�سوف اإ�سلاميّ قراأ كلّ ما تقـــدّم عليه من اأفكارٍ وفل�سفاتٍ، 

)1)  م. ن.

)2)  مطهري ـ مرت�سى/ مدخل اإلى الفل�سفة/  دار نور الم�سطفى ط. 2007 / �ص 125.
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وطاقـــت نف�سه لحياة العزلة والت�ســـوّف، لكنّه خرج من عزلتـــه منت�سراً، يحمل 

فل�سفـــةً جديدةً، لم يكن ليوفّق اإليها من قبله، فكانت فل�سفته مزيجاً من البرهان 

والوجدان والقراآن، اأو قل مزيجاً من العقل والك�سف وال�سرع.

) ـ الجمع بين البرهان والوجدان:

اأوّلً: اإنّ الحكمة المتعالية تتّخذ من العقل اأ�سا�ساً لها، ومن ال�سهود والمكا�سفة 

اأ�سا�ساً اآخـــر، لكن ل بنحو الفل�سفة الم�سائيّة التي تُنكر على ال�سهود 

كلّ النكيـــر، ول كال�سوفيّـــة  الذيـــن يعتر�ســـون وي�سفّهـــون العقل اأيّ 

ت�سفيـــه، بل هي تحارب من يعتمد على ال�سهـــود والك�سف فقط، كما 

وتذمّ من يعتمد على العقل والبرهان فقط.

فنجـــد �سدرا ي�سنّع علـــى من ينكر العلم اللّدنيّ، بينما هـــو يعتبره اأقوى واأ�سدّ 

فيقول: »اإنّ كثيراً من المنت�سبين اإلى العلم ينكرون العلم الغيبيّ اللّدنيّ، الذي 

يعتمـــد عليـــه ال�سلّاك والعرفاء، وهو اأقوى واأحكم من �سائر العلوم، قائلين ما 

.
(1(

معنى العلم اإلّ الذي يح�سل من تعلّمٍ اأو فكريّة ورويّة«

ويذمّ المعتمدين علـــى البحث والعقل فقط فيقول: »...ل على مجرّد الأنظار 

البحثيّـــة، التـــي �سيلعـــب بالمعوّليـــن عليهـــا والمعتمديـــن بهـــا ال�سكـــوك، يلعن 

اللاحـــق منهـــم فيهـــا ال�سابق، ولـــم يت�سالحوا عليهـــا ويتوافقوا فيهـــا؛ بل كلّما 

.
(2(

دخلت اأمّةٌ لعنت اأختها«

فاأولى »اأنّ يرجع اإلى طريقتنا في المعارف والعلوم الحا�سلة لنا بالممازجة 

)1)  ال�سيـــرازي ـ �ســـدر الدين / مفاتيح الغيب: الم�سهد الثامن من المفتاح الثالث. )نقلًا عن الأمين ـ مح�سن / اأعيان ال�سيعة 

/ تحقيق الأمين ـ ح�سن / دار التعارف للمطبوعات ـ بيروت/ ط. 1983 / ج 9 �ص 323). 

)2)  ال�سيـــرازي ـ �ســـدر الدين / الحكمة المتعالية في الأ�سفار العقليّة الأربعة/ دار اإحيـــاء التراث العربيّ ـ بيروت/ ط. الثالثة 

/  ج 2 �ص 307.
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.
(1(

بين طريقة المتاألّهين من الحكماء، والملّيّين من العرفاء«

ويقـــول في مو�ســـعٍ اآخر في و�ســـف كتابـــه الأ�سفار باأنّـــه: »قد اندمجـــت فيه 

العلوم التاألّهيّة في الحكمة البحثيّة وتدرّعت فيه الحقائق الك�سفيّة بالبيانات 

 .
(2(

التعليميّة«

ويفتخـــر بالطريقة التـــي و�سل اإليها باأنّهـــا »ممّا ل�ست اأظـــنّ اأن قـــد و�سل اإليه 

اأحـــدٌ ممّـــن اأعرفه من �سيعة الم�سّائيـــن ومتاأخّريهـــم، دون اأئمّتهم ومتقدّميهم، 

كاأر�سطـــو ومـــن �سبقـــه. ول اأزعم اإن كان يقدر على اإثباته بقـــوّة البحث والبرهان 

�سخ�سٌ من المعروفين بالمكا�سفة والعرفان، من م�سايخ ال�سوفيّة من �سابقيهم 

.
(3(

ولحقيهم«

وهـــذا يعني اأنّه لـــم يبلغ الم�سّاوؤون مـــا بلغه هو من المكا�سفـــة والوجدان، ول 

الإ�سراقيّـــون والعرفاء بلغوا ما بلغه هو بالبحـــث والبرهان؛ نعم يمكن القول: »اإنّ 

فل�سفـــة �ســـدر المتاألّهيـــن ت�سبـــه المدر�ســـة الإ�سراقيّة من ناحيـــة الأ�سلوب، اأي 

اإنّهـــا تعتمـــد كلًا مـــن ال�ستدلل والمكا�سفـــة، اإلّ اأنّها تختلف عنهـــا في الأُ�سُ�س 

.
(4(

وال�ستنتاجات«

ثانيـــاً: يقـــدّم البحث الفل�سفـــيّ على ال�سهـــود الوجدانيّ، �سفقـــةً بالمتعلّمين، 

وت�سهيـــلًا عليهم، لأنّ الطالب قد ل يقتنع بالم�ساهدة ول ي�سدّق بها ابتداءً، لكنّه 

اإذا وجـــد الدليـــل البحثيّ العقليّ واقتنع به، ثمّ �سمـــع بالم�ساهدة والك�سف اأمكنه 

ة،  الت�سديـــق اأكثر: »ونحن اأي�ساً �سالكو هذا المنهج فـــي اأكثر مقا�سدنا الخا�سّ

)1)  ال�سيرازي ـ �سدر الدين/ المبداأ والمعاد / تحقيق الآ�ستياني ـ جلال الدين/ مركز انت�سارات دفتر تبليغات اإ�سلامي ـ قم

/ ط. الثالثة 1422 هـ/ �ص 496.

)2)  ال�سيرازي ـ �سدر الدين / الحكمة المتعالية في الأ�سفار العقليّة الأربعة/ دار اإحياء التراث العربيّ ـ بيروت/ ط. الثالثة /  ج 1 �ص 9.

)3)  ال�سيرازي ـ �سدر الدين/ المبداأ والمعاد / تحقيق الآ�ستياني ـ جلال الدين/ مركز انت�سارات دفتر تبليغات اإ�سلامي ـ قم

/ ط. الثالثة 1422 هـ/ �ص 496.

)4)  مطهري ـ مرت�سى/ مدخل اإلى الفل�سفة/  دار نور الم�سطفى ط. 2007 / �ص 125.
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حيـــث �سلكنا اأوّلً م�سلـــك القوم في اأوائل الأبحـــاث واأوا�سطها، ثمّ نفترق عنهم 

فـــي الغايـــات، لئلا تنبـــو الطبائع عمّا نحـــن ب�سدده في اأوّل الأمـــر، بل يح�سل 

.
(1(

لهم الإ�ستينا�س به، ويقع في اأ�سماعهم كلامنا موقع القبول اإ�سفاقاً بهم«

2 ـ المطابقة بين ال�سرع والعقل:

وهذه الميزة التي تف�سل بين هذه المدر�سة و�سائر المدار�ص من حيث النتائج، 

فلم يقع فيما وقع به الم�سّاوؤون من تطبيق ال�سريعة وتاأويلها بما يلائم العقل، ولم 

يف�سل من حيث النتيجة بعدم الح�سول على البراهين العقليّة بما يلائم ال�سريعة 

كمـــا ح�سل للاإ�سراقيّين، بل وجد في كلّ م�سائله الفل�سفيّة الحكميّة التي طرحها 

مطابقةً بين العقل وال�سرع:

 »وحا�ســـا ال�سريعـــة الحقّـــة الإلهيّـــة البي�ســـاء اأن تكـــون اأحكامهـــا م�سادمـــةً 

للمعارف اليقينيّة ال�سروريّة، وتبّاً لفل�سفةٍ تكون قوانينها غير مطابقةٍ للكتاب 

. وعلى هـــذا ل يزال ي�ست�سهد على كلّ م�ساألةٍ فل�سفيّةٍ عوي�سةٍ بالآيات 
(2(

وال�سنّـــة«

القراآنيّة والآثار الإ�سلاميّّة. وهو بارعٌ في تطبيق ما ي�ست�سهد به على فل�سفته. ولم 

يكن ا�ست�سهاده بها لرفع �سبهة المتّهمين له بالخروج عن الدين، بل هو من الذين 

يدّعون اأنّه ل اأحد يفهم اأ�سرار القراآن الكريم، وال�سنّة ال�سريفة كما يفهمها هو. 

وهـــو ي�سعى في كلّ ما األّفـــه اإلى اأن يبيّن هذا المنهج الفريد، فيهدف من كتبه 

الفل�سفيّة اإلى  بيان تاأييد العقل للدين، ومن كتبه الدينيّة بيان تاأييد الدين للعقل، 

فكانت كتبه كلّها دينيّةً فل�سفيّةً.

3 ـ محوريّة القراآن:

وقـــد يتبادر للاأذهان من هـــذا الأ�سلوب الفريد الذي يتّبعه المـــلّا �سدرا، اأنّ 

)1)  ال�سيرازي ـ �سدر الدين / الحكمة المتعالية في الأ�سفار العقليّة الأربعة/ دار اإحياء التراث العربيّ ـ بيروت/ ط. الثالثة / ج 1 �ص 85.

)2)  م . ن.  ج 9 �ص 302.
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البرهان والعرفان والقراآن في عر�صٍ واحدٍ، واأنّها طرقٌ ثلاثٌ تو�سل اإلى الحقيقة 

وتك�ســـف عنها، واأنّه ل تقدّم لبع�سهـــا على الآخر، اإلّ بالأ�سلوب التاأليفيّ والكتابيّ 

لإقنـــاع الطـــلاب، و�سفقةً بهم كما تقـــدّم، ولكنّ ال�سحيـــح اأنّ المحوريّة الأ�سا�ص 

للقراآن في مدر�سته:

»اإنّ الحكمـــة المتعاليـــة وجـــدت كمالهـــا فـــي الجمـــع بيـــن الأدلّـــة؛ البرهان 

والعرفـــان والقراآن، واأنّه ل يوجد اأيّ اختلافٍ بينها، واإنّما هي توافقٌ وان�سجامٌ 

، نعم في مقام المقاي�سة الداخليّة بين هذه الطرق الثلاث، فاإنّ المحوريّة  تامٌّ

.
(1(

والأ�سالة هي للقراآن، والآخران يدوران حوله، ل ينفكّان عنه«

حدود العقل:
ومـــن ال�ســـروريّ جـــدّاً و�سوح مكانـــة العقل في هـــذه المدر�سة. فقـــد يُت�سوّر 

ل اإليها بالطرق  اأن الحقائـــق، التي ك�سفت اللثـــام عنها الحكمة المتعاليـــة، يُتو�سّ

الثـــلاث المتقدّمـــة، واأنّ ما ي�سل اإليـــه الك�سف وال�سهود، ومـــا يحكي ويخبر عنه 

القـــراآن وال�سنّة، يمكن للعقل والبرهان اأن ي�سل اإليه، وي�ستدلّ عليه. وقد يُت�سوّر 

اأنّـــه يوجد تنافٍ بين القراآن والوجدان مـــن جهةٍ، والبرهان من جهةٍ ثانيةٍ، حيث 

اإنّ هذه الطرق في عر�ص بع�سها، والتنافي واقعٌ فيما بينها.

لكـــن الحقّ غير هـــذا؛ فاإنّ هذه الطرق لي�ست في عر�ـــص بع�سها البع�ص حتّى 

يقع التنافـــي فيما بينها، واإنّما هي في طول بع�سها البع�ص، وياأتي دور المكا�سفة 

وال�سهود حينما ينتهي دور العقل والبرهان.

يقـــول �ســـدر المتاألّهين: »ثـــمّ اإنّ بع�س اأ�ســـرار الدين واأطوار ال�ســـرع المبين 

بلـــغ اإلـــى حـــدّ ما هو خارجٌ عن طور العقـــل الفكريّ، واإنّما يُعـــرف بطور الولية 

والنبـــوّة، ون�سبة طور العقل ونوره اإلى طور الولية ونورها، كن�سبة نور الح�سّ 

)1)  رحيق مختوم: الآملي/ نقلًا عن درو�ص في الحكمة المتعالية/ �ص 100.
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 . 
(1(

اإلى نور الفكر، فلي�س لميزان الفكر كثير فائدةٍ وت�سرّف هناك«

وقـــال اأي�ســـاً: »اإنّ مقت�ســـى البرهـــان ال�سحيـــح ممّـــا لي�ـــس اإنكاره فـــي جِبلّة 

العقل ال�سليم من الأمرا�س والأ�سقام الباطنة. نعم ربما يكون بع�س المراتب 

الكماليّـــة ممّـــا يق�سر عـــن غورها العقـــول ال�سليمة، لغاية �سرفهـــا وعلوّها عن 

اإدراك العقـــول، ل�ستيطانهـــا في هذه الدار وعدم مهاجرتها اإلى عالم الأ�سرار، 

ل اأنّ �سيئاً من المطالب الحقّة ممّا يقدح فيها ويحكم بف�سادها العقل ال�سليم 

 .
(2(

والذهن الم�ستقيم« 

وينقـــل عن الغزالي فيقول: »قال ال�سيخ الفا�ســـل الغزالي: اعلم اأنّه ل يجوز 

فـــي طـــور الوليـــة ما يق�ســـي العقل با�ستحالتـــه. نعم يجـــوز اأن يظهر في طور 

الولية ما يق�سر العقل عنه، بمعنى اأنه ل يدرك بمجرّد العقل. ومن لم يفرّق 

بين ما يحيله العقل وبين ما ل يناله العقل فهو اأخ�سّ من اأن يُخاطب فيترك 

.
(3(

وجهله«

تقويم هذه المدر�سة:

لقـــد ا�ستطاع »�سدر المتاألّهيـــن اأن يجمع بين الفل�سفـــة والعرفان، وا�ستفاد 

في ذلك بال�سنّة والقراآن، وبيّن المعارف الذوقيّة في �سورة الدليل والبرهان، 

فتولّـــد بهـــذا الترتيـــب بيـــن مناهـــج المعرفـــة منهـــجٌ حديـــثٌ، و�سمّـــي بالحكمة 

. و»ا�ستطـــاع اأن يحقّـــق اإنجـــازاً �سخمـــاً علـــى م�ستـــوى القواعـــد 
(4( 

المتعاليـــة«

والمبانـــي الفل�سفيّـــة، اأدّت اإلى بناء نظامٍ عقليٍّ جديـــدٍ قائمٍ على اأ�س�سٍ برهانيّةٍ 

.
(5(

يمكنها تف�سير العالَم الإمكانيّ وعلاقته بمبدئه المتعالي«

)1)   ال�سيـــرازي ـ �سدر الدين/  �ســـرح اأ�سول الكافي في اآخر كتاب مفاتيح الغيب/ من�سورات مكتبة المحمودي/ ط. الحجرية 

طهران 1391 هـ / �ص 461. )نقلًا عن درو�ص في الحكمة �ص 102).

)2) ال�سيرازي ـ �سدر الدين / الحكمة المتعالية في الأ�سفار العقليّة الأربعة/ دار اإحياء التراث العربيّ ـ بيروت/ ط. الثالثة /  ج 7 �ص 322.

)3) م . ن.

)4)  الرم�ساني ـ ح�سن/ مقدمة على كتاب التمهيد في �سرح قواعد التوحيد/ موؤ�س�سة اأم القرى ـ قم/ ط. الأولى 2003م/ �ص 6.

)5) الحيدري ـ كمال/ درو�ص في الحكمة المتعالية / دار ال�سادقين/ ط. الأولى 1999/ ج1 �ص 105.
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وقد حَ�سمت هذه المدر�سة النزاع بين الفل�سفة الم�سائيّة والإ�سراقيّة، ولم يعد 

معنـــى لل�سراع بين اأر�سطو واأفلاطون في هذه المدر�سة، حيث و�سعت كلّ م�ساألةٍ 

في مكانها، وا�ستفادت من المناهج المعرفيّة كلّها.

 يقـــول المطهرّي: »وقـــد و�سع �ســـدر المتاألّهين نهايـــةً حا�سمةً لهـــذا النزاع 

الطويـــل )اأي بيـــن اأر�سطـــو واأفلاطـــون( بالأ�سا�ـــس الجديـــد الـــذي �ســـاده فـــي 

فل�سفتـــه. ومنـــذ هـــذا الزمن لم يعد معنـــى لوقوف اأحد هذيـــن التجاهين في 

مقابل الآخر. وقد لحظ كلّ من جاء بعده واطلع على فل�سفته، اأنّ النزاع الذي 

امتدّ لألفي عامٍ بين الم�سّائين والإ�سراقيّين قد ح�سم على يد هذا الفيل�سوف 

.
(1(

العظيم«

خلا�سة الدر�س

اإنّ الفكر الفل�سفيّ ال�سائد هذه الآونة، ل �سيّما في الأو�ساط العلميّة الإ�سلاميّّة، 

وخ�سو�ســـاً في الحوزات العلميّة، هو فكـــر وفل�سفة الحكمة المتعالية، التي اأر�سى 

دعائمَهـــا واأ�سّ�ـــص قواعدَها �سدرُ الدين ال�سيـــرازيّ، الملقّب ب�ســـدر المتاألّهين. 

ويمكن تق�سيم حياة فيل�سوفنا العلميّة اإلى ثلاث مراحل:

المرحلـــة الأولـــى، التلمـــذة: حيـــث كان يتتبّـــع اآراء المتكلّميـــن والحكمـــاء 

ومناق�ساتهـــم. ولـــم يكن في هذه المرحلة قـــد ن�سج من الناحيـــة الفل�سفيّة. ولم 

ينفتح له الم�سلك العرفانيّ. ولكنّه ا�ستفاد كثيراً في هذه المرحلة لتكوين فل�سفته، 

وتدعيمها.

المرحلة الثانية، العزلة: فقد انقطع عن النا�ص اإلى اإحدى قرى قم المقدّ�سة 

خم�سة ع�سر عاماً على ما قيل، تفرّغ فيها للعبادة وت�سفية الفكر وتهذيب الخيال، 

)1)  مطهري ـ مرت�سى/ اأ�سول الفل�سفة والمذهب الواقعي/ موؤ�س�سة اأم القرى ـ قم/ ط. الثانية 1422 هـ / ج1 �ص 13.
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اإلى اأن دخل في:

المرحلة الثالثة، التاأليف: ف�سنّف كتاباً اإلهيّاً ـ الحكمة المتعالية في الأ�سفار 

العقليّة الأربعة ـ ويكون بذلك قد دخل مرحلةً جديدة من حياته، قدّم فيها اأنف�ص 

ما قدّمه للفل�سفة الإ�سلاميّّة.

يعـــدّ المنهـــج المتبع في مدر�ســـة الحكمة المتعاليـــة، منهجاً مختلفـــاً عن كلّ 

المدار�ـــص ال�سابقـــة عليه. فهو لي�ص منهجـــاً م�سّائياً بحتـــاً، ول اإ�سراقيّاً بحتاً، ول 

�سوفيّاً، ول كلاميّاً. ولي�ست هذه المدر�سة فل�سفةً تجميعيّة، بل لها بناوؤها الفل�سفيّ 

الم�سخّ�ص.وهـــي بحقٍّ مزيجٌ مـــن كلّ هذه المناهج والمدار�ـــص. وقد تميّزت عن 

غيرها من المدار�ص باأنّها:

1 ـ تجمع بين البرهان والوجدان: فالحكمة المتعالية تتّخذ من العقل اأ�سا�ساً 

لهـــا، ومن ال�سهود والمكا�سفة اأ�سا�ساً اآخر، لكن ل بنحـــو الفل�سفة الم�سائيّة تنكر 

على ال�سهود كلّ النكيـــر، ول كال�سوفيّة يعتر�سون وي�سفّهون العقل اأيّ ت�سفيه، بل 

هي تحارب من يعتمد على ال�سهود والك�سف فقط، كما وتذمّ من يعتمد على العقل 

والبرهان فقط.

ـ تطابق بين ال�سرع والعقل: وهذه الميزة التي تف�سل بين هذه المدر�سة   2

تطبيق  من  الم�سّاوؤون  به  وقع  فيما  يقع  فلم  النتائج.  حيث  من  المدار�ص  و�سائر 

ال�سريعة وتاأويلها بما يلائم العقل. ولم يف�سل من حيث النتيجة بعدم الح�سول 

على البراهين العقليّة بما يلائم ال�سريعة كما ح�سل للاإ�سراقيّين، بل وجد في كلّ 

م�سائله الفل�سفيّة الحكميّة التي طرحها مطابقةً بين العقل وال�سرع. ولهذا ل يزال 

ي�ست�سهد على كلّ م�ساألةٍ فل�سفيّةٍ عوي�سةٍ بالآيات القراآنيّة والآثار الإ�سلاميّّة.

3 ـ محوريّـــة القـــراآن: وقد يتبادر للاأذهان من هذا الأ�سلوب الذي يتّبعه الملّا 

�ســـدرا، اأنّ البرهان والعرفـــان والقراآن في عر�صٍ واحدٍ، واأنّها طرقٌ ثلاثٌ تو�سل 
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اإلـــى الحقيقـــة وتك�ســـف عنها، واأنّه ل تقـــدّم لبع�سها علـــى الآخـــر، اإلّ بالأ�سلوب 

التاأليفـــيّ والكتابيّ لإقناع الطـــلاب و�سفقةً بهم كما تقدّم. ولكن ال�سحيح اأنّه في 

مقام المقاي�سة الداخليّة بين الطرق الثلاث، فاإنّ المحوريّة والأ�سالة هي للقراآن، 

والآخران يدوران حوله، ل ينفكّان عنه.

حـــدود العقـــل: ومن ال�سروريّ جـــداً و�سوح مكانة العقل في هـــذه المدر�سة. 

ل اإليها  فقد يُت�سوّر اأن الحقائق، التي ك�سفت اللثام عنها الحكمة المتعالية، يُتو�سّ

بالطـــرق الثـــلاث المتقدّمة، واأنّ ما ي�ســـل اإليه الك�سف، وما تحكـــي عنه ال�سنّة، 

يمكـــن للعقل اأن ي�سل اإليـــه، وي�ستدلّ عليه. وقد يُت�سوّر اأنّ هذه الطرق في عر�ص 

بع�سها، والتنافي واقعٌ فيما بينها.

لكـــن الحقّ غير هـــذا؛ فاإنّ هذه الطرق لي�ست في عر�ـــص بع�سها البع�ص حتّى 

يقع التنافـــي فيما بينها، واإنّما هي في طول بع�سها البع�ص، وياأتي دور المكا�سفة 

وال�سهود حينما ينتهي دور العقل والبرهان.

اأ�س�ئل�ة ال�در�س

1 ـ  كيف تق�سّم المراحل الفكريّة لحياة �سدر المتاألّهين؟

2 ـ من هم اأهمّ اأ�ساتذته وما هي اأهمّ موؤلّفاته؟

3 ـ ما هي ميّزات الحكمة المتعالية؟

4 ـ ما هي حدود العقل في هذه المدر�سة؟


